
 
 

 

ا اطا اا را  

ا وا ا  وزارة  

  

وا مما ا   

  

ت اوا ى اا  

   

  : إاف اذ:                                                                                                 

 

  مر 

  ئيسا   .......    

  مشرفا   .......    

 مناقشا   ........  
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ا اطا اا را

ا وا ا  وزارة

  -رت  - ا ون 

وا مما ا 

ا ا مم  

 :ت اوا ا

  اة   دة 

 :  

                                                                                                 :

   

ا  ءأ:  

 

   

 

    ...................................  لكحل فيصل .  

    ...............................  مضاني حسين .  

لدين .   ........    .......................  كرطالي نو 

ة   دة 

   

  

  

  

  

اد اإ                                                                                                 :

 

  

ا  ءأ

  

   

 لأ  
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وتقدیرشكر  
 

 

 

ربي ٔ�وزعني ٔ�ن ٔ�شكر نعمتك التي ٔ�نعمت �لي و�لى وا�ي ٔ�ن ٔ�عمل صالحا �رضاه "  -

)سورة ا�نمل ا�یٓة " (ؤ�د�لني �رحمتك في عبادك الصالحين  

 

الحمد � الولي ، منزل الك�اب ٔ��ز� قر�ٓ� عظ� حك� ٔ��ز� �لى �اتم الرسا� الهادي  -

 لٔ�مة ، الناطق �لحكمة ، صلى الله �لیه وسلم لا ینقطع ولا ی�ته�ي ٔ�مدها لا إ� سواه

 

احمد الله �لى توق�فه وإحسانه و�لى ما من �لینا بفض� للإتمام هذا البحث المتواضع ،  -

� ا�ي ٔ�عطى كل شيء �لقه ثم هدى ربي � الحمد كما ی��غي لجلال و�ك فالحمد 

وعظيم سلطانك حمدا كثيرا طیبا م�ارك ف�ه والشكر الجزیل إلى أ�س�تاذ المحترم رمضاني 

 حسين ، جزاك الله �يرا ورزقك الله �ج الفلاح في ا�ار�ن
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 اھـــــداء
 

 الصلاة و السلام �لى اشرف المرسلين

 س�ید� محمد صلى الله �لیه وسلم ا� و صحبه ٔ�جمعين

وقضى ربك ٔ�لا "اهدي ثمرة �دي إلى من عظم الله مقا�ا فقال س�ب�انه 

تعبدوا إلى إ�ه و�لوا��ن إحسا� إما یبلغن عندك الكبر ٔ��دهما ٔ�و �هما 

فلا تقل لهما ٔ�ف ولا �نهرهما وقل لهما قولا �ريما ؤ�خفض لهما ج�اح ا�ل من 

-سورة الإسراء -"الرحمة وقل رب ارحمهما كما ربیاني صغيرا   

إلى من ساندتني ووقفت بجانبي وكانت �بر معين لي ، إلى ٔ�عز، ما ٔ�م�  -

.في الوجود ، إلى ٔ�مي الغالیة   

.و إلى ٔ�بي العز�ز ا�ي لم یب�ل �لي بتو�اته وكان نعم أ�ب لي -  

یة و إلى كل �ائ� �ن �سي ل إلى من ٔ�حبهم ح�ا جما إخوتي و�دتي الغا -

لحاجؤ�حمد  

�ه وفي أ��ير ٔ�رجو من الله تعال ٔ�ن يجعل عملنا هذا �لما �فعا �س�تف�د م  -

.الطلبة المق�لين �لى التخرج   
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 اھــــداء
و وصینا الإ�سان بوا�یه حملته ٔ�مه وهنا �لى وهن فصا� في �امين ٔ�ن ٔ�شكر لي ''

''و بوا�یك والي المصير  

''ارحمهما كما ربیاني صغيرا  ربي''  

 اهدي هذا العمل المتواضع إلى

إلى نهر العطاء ا�ي لا ینصب ٔ�بدا إلى الشع� التي ٔ�وقدت في نفسي حب العلم و 

الطموح و المثا�رة ، إلى التي ساندتني ووقفت بجانبي وكانت �ير معين لي ، إلى 

.مي الغالیة ٔ�عزما ام� في الوجود و إلى من كان د�اؤها سر نجا� �ٔ   

إلى من ٔ�حمل اسمه �كل اف��ار ، و إلى من كان �لشموخ و التضحیة معلما و إلى 

.من سطر خطي المس�تق�ل إلى من وفر لي التعلم الیك ابي الغالي  

سف�ان –ٔ�یوب  –سهام  –إلى من تهفو ا�يهم رو� و تهواهم نفسي اخوتي ن���   

، ٔ�سال الله العز�ز العظيم ٔ�ن یتغمدها و إلى روح �دتي الغالیة التي احبها ح�ا جما 

 �رحمته و �سكنها فس�بح ج�اته

 كما اهدي الى جمیع أ�هل و أ�قارب كل �سمه

 –�الیدة  –سعدة  –نصيرة  –كما لا ٔ��سى كل من صدیقاتي في مسار ا�راسة 

 عق�� 

 أتمنى أن یجعلھ الله علما نافعا
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دمةــــــمق  
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قطیعة في التفكیر لدى الإغریق السابق حیث  ثاحدظھور الفلسفة في بلاد الیونان ا  كان -

العقلي الذي یعتمد على إنتاج  نتقال من التفكیر الخرافي الاسطوري الى التفكیر الفلسفيثم الإ

فكار والمصطلحات العقلیة المجردة فالفلسفة بدأت حقیقة مع الیونان في القرن ما قبل الأ

لى الأن وطیلة تاریخھا عرفت تحولات فكریة تجلت في ظھور لا زالت مستمرة إد والمیلا

عدة فلاسفة ومذاھب واتجاھات بحیث كان التفكیر الفلسفي دائما مرتبطا بمصطلحات 

فلاسفة الیونانیین فتعد الفلسفة أسلوبا من ظھرت في قضایا كل عصر من عصور ال

راسات و الآراء ،وھذا ما أدى إلى جعلھا تجمع ة وترتبط بھا العدید من الدسالیب الفكریالأ

العدید من المفاھیم والمصطلحات التي یطلق عیھا مسمى مصطلحات فلسفیة ، فالفلسفة 

 تساھم بابتكار المصطلحات 

فالمصطلح الفلسفي یرتبط بالفلسفة باعتباره موضوعھا الأساسي كون المصطلح نتیجة  -

صدر الأول للمفاھیم الفلسفة ومن أھم العوامل المكونة خلق وابداع فالأفكار الفلسفیة ھي الم

"ان مھمة  الفیلسوف ھي صناعة المفاھیم" لھا بحیث یقول جیل دولور   

فالمتتبع لتاریخ الفلسفة و المتفحص لكل الاتجاھات والنظریات التي شیدھا الفلاسفة  -

لمعرفة إلى مبحث القیم یلاحظ مبدأ التدرج في انتقال المفاھیم من مبحث الوجود الى مبحث ا

، فالواقع إن الفلسفة تبني مفاھیمھا الخاصة بكل قضیة تعالجھا ، فكلھا كبر الإنسان زادت 

معرفة وتوسعت مفاھیمھ ومن ھنا نشأت المصطلحات والمفاھیم الفلسفیة ضمن إطار 

 التجرید والتعمیم وكنتیجة للتحولات الطارئة على الأفكار القدیمة الأسطوریة 

د تطرقت الفلسفة إلى العدید من الموضوعات وكانت نقطة الوجود الأساس الجوھري فلق -

الذي انطلق من خلالھ البحث الفلسفي مع الفلاسفة الطبعین وعلى أثر معالجتھم لھذه المشكلة 

ظھرت مصطلحات لتصورات مادیة بھدف تفسیر أصل الكون ، وبعد النظر في أمور 

لفلسفي الى العالم الداخلي واتجھت أبحاث الفلاسفة إلى النظر الكون وطبیعتھ انتقل التفكیر ا

في الإنسان وھنا ظھرت مصطلحات ومفاھیم مرتبطة بالقضایا الإنسانیة الأخلاقیة وھذا ما 

نجده في الفلسفة السفسطائیین سقراط وافلاطون ، وبعد ذلك ارسطو لیتم البناء المعرفي 

فیة والمصطلحات المنطقیة لسقراط و افلاطون وإضافة الأدوات المعر  
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فلطالما ارتبطت الفلسفة بكل ما أبدعھ الإنسان من مصطلحات في شتى المجالات  -

المعرفیة والقیمیة والأخلاقیة ، والتي ساھمت في إخراجھ من المرحلة الخرافیة الأسطوریة 

 إلى الطور الإنساني المفكر والمبدع 

:وعلیھ نطرح الإشكالیة التالیة   

) الوجود ،المعرفة ،القیم (لورت المفاھیم والمصطلحات في مباحث الفلسفة الثلاث كیف تب

 عند الیونان ؟ 

إن مسألة نشأة المصطلحات الفلسفیة نشأت منذ حول الإنسان فھم ھذا العالم وتحدید علاقة 

 وارتباطھ بھ وفھمھ ، وفي دراستنا لھذا الموضوع اعتمدنا النھج التحلیلي فحاولنا أن نتتبع

الوجود ( تطور المصطلحات مع الفلاسفة الیونانیین و انتقالھا في أطر مباحث الفلسفة الثلاثة

عند الیونان ) ، المعرفة  ، القیم  

إن مسألة نشأة المصطلحات الفلسفیة منذ حاول الإنسان فھم ھذا العالم وتحدید علاقتھ 

ج التحلیلي فحاولنا أن نتتبع وارتباطھ بھ وفھمھ ،وفي دراستنا لھذا الموضوع اعتمدنا المنھ

تطور المصطلحات مع الفلاسفة الیونانیین وانتقالھا في أطر مباحث الفلسفة الثلاثة الوجود ، 

.المعرفة ،القیم  

من أھم الدوافع لاختیارنا ھذا الموضوع تمكن من أھمیتھ : أسباب اختیار الموضوع 

سفي وتطور المفاھیم الفلسفیة الأھم الموضوع من ناحیة الفلسفیة وتشغفنا بضرورة الفكر الفل

القضایا من الناحیة الوجودیة والمعرفة ،كما ترجع أھمیة الموضوع الى أنھ یتناول دراسة 

مھد الفلسفة عند الیونان وعلیھ فإن اختیارنا لھذا الموضوع إلى أنھ یتناول دراسة مھد 

للدراسة والبحث على الفلسفة عند الیونان وعلیھ فإن اختیارنا لھذا الموضوع كمشروع 

أساس معرفي والإلھام بأھم الجوانب التي تتمحور حول ھذه الإشكالیة فالھدف من بحثنا ھو 

تتبع نشأة المفھوم الفلسفي واستخدامھ في اطر مباحث الفلسفة ، ولا یخلى بحثنا من 

الصعوبات كأي بحث فمن الصعوبات التي واجھتنا تمثلت في قلة المصادر مما دفعنا إلى 

. تحمیل الكتب الالكترونیة   

 

 

 

 



 
 

13 
 

أما فیما یخص خطة البحث قسمنا البحث إلى مقدمة وثلاث فصول ، الفصل الأول عنوناه  -

بالسیاقات الإشكالیة للمصطلح واندرج تحتھ ثلاث مباحث ، الفصل الأول تناول ماھیة 

ي مع الفلاسفة الفلسفة وتعریفھا أما المبحث الثاني تطرقنا فیھ إلى نشأة المصطلح الفلسف

الطبعیین بحیث اعتبرت فلسفتھم سؤال حول الوجود فكان مفھوم الوجود فكر مركزیة لدیھم 

أما المبحث الثالث تناولنا  فیھ بحیث كانت فلسفة المدرسة الأبلیة متجھة بدورھا تفسیر 

الطبیعة والبحث عند المبدأ الأولى للوجود أما الفصل الثاني عنوناه بمراحل تطور 

طلحات الفلسفیة واندرج تحتھ ثلاث مباحث المبحث الأول تناولنا فیھ دراسة المص

السفسطائیین والمفھوم الموضوعي أما المبحث الثالث تطرقنا فیھ إلى مشكل المصطلحات 

 مع سقراط والمبحث الثالث تناولنا فیھ افلاطون مترجما الفلسفة سقراط 

 

وري باعتبار أن المنطق ھو أساس الفلسفة أما الفصل الثالث فكان منصبا على المنطق الص

إذ إنھ لا یمكن إقامة اي بناء فلسفي ما لم یكن مستندا على أساسیات المنطق، واندرج تحت 

ھذا الفصل ثلاثة مباحث ایضا المبحث الأول تناولنا فیھ تعریف المنطق الصوري وأھمیتھ ، 

بحث الثالث تطرقنا فیھ إلى أما المبحث الثاني تطرقنا فیھ إلى مبحث التصورات ثم الم

.دراسة المنطق من المفھوم إلى المقولات   
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 الفصل �ول
 الس�یاقات �شكالیة �لمفهوم 

 

ماهیة الفلسفة : المبحث أ�ول  

�ش�ةٔ المفهوم الفلسفي : المبحث الثاني  

تبلور فلفسة المفهوم : المبحث الثالث  
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 مقدمة الفصل الأول

 

كانت المدرسة  الاولى التي ظھر فیھا التفكیر الفلسفي المنظم ھي مدرسة -

الطبعیین الاوائل بحیث وجھ الفلاسفة الأیونین في القرن السادس والسابع 

قبل المیلاد جانبا كبیرا من العنایة الى مشكلات الكونیات حتى وصفھم 

یات ارسطو في جملتھم بالطبعیین وكانت اھم خاصیة تمیزت بھا كون

الایونیین ھي تحویر انصارھا على الفور سؤال ماھي الطبیعة الى الصیغة 

ما الذي صنعت منھ الاشیاء؟ او ماھو الاصل او الجوھر الذي لا : الآتیة 

یتغیر ویكمن وراء العالم الطبیعي الذي نعرفھ؟ ومن ھنا قد استطاعوا 

لمدرسة بالفعل حسم عدد كبیر من النقاط الاولیة بحیث امتازت ھذه ا

بنظرتھا العلمیة للظواھر وخصوصا ما  كان یتعلق منھا بالظواھر الجویة 

وعلم الفلك وقد جمع ھؤلاء الفلاسفة اتجاه واحد في الفلسفة ھو الاتجاه 

المادي بمعنى انھم تصوروا جمیعا ان الحقیقة العلمیة الفلسفیة للوجود لابد 

ة تفید عندھم اصل الوجود ان تكون مادة وكانت ھذه المادة الاولیة الطبیعی

ومبدأ نشأتھ وحركتھ ،فھؤلاء الفلاسفة تناولوا المادة على اعتبار انھا 

تتضمن في ذاتھا الحیاة وقاموا بنقلة نوعیة في تاریخ الفكر الفلسفي من 

.الاسطورة الى التفكیر العقلي المحض   

 ومنھ فان الحدیث عن نشأة المصطلح الفلسفي ما ھو الا حدیث عن تطور

الفلسفة مصطلحاتھا و عن المواضیع التي افرزتھا وعصورھا الذھبیة 

،وانشغل بھا كبار الفلاسفة وبالتالي فمشكلة تحدید المصطلح لا تقتصر 

مت طبیعتھا تتطور اداعلى لغتنا وأدبنا وانما ھي قائمة في كل لغة م

 ومع بدایة الفلسفة ظھرت,ودلالتھا تتغیر تبعا للزمان والمكان وللموقف 

مصطلحات ومفاھیم للتصورات المادیة الطبیعیة الكسمولوجیة لتفسیر 

الكون متجاوزة النظرة الاسطوریة الخرافیة الى عناصر مادیة طبیعیة 

الى : وعلیھ نطرح الاشكال التالي, تعتمد على البرھنة والملاحظة العقلیة

 اي مدى تطورت المصطلحات  الفلسفیة مع الفلاسفة الطبعیین؟
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ماھیة الفلسفة : ولالأ المبحث  

وان یرى ویسمع بل یلا  في فكره وقوتھ العاقلة فالحإلم یرفع الانسان عن مستوى الحیوان -

نسان فیرى ظواھر الكون  في حاجتھ الوقتیة أما الألاتذكر ولكنھ لا یستخدم ھذه القوى إوی

عللھا وعلاقة ثم یجتھد في التعرف على , على اختلاف انواعھا فیتصورھا ویكون لھ فیھا 

نھ یتفلسف ن فعل ھذا قلنا افأ, ا طریق فھم الشيء فھما واضحا حقائق الكون بظواھره وھذ

فإن الإنسان الذي  )1(نھ نفكر في شيء خاص ذاتا كان او معنى ولا نعني بھذه الكلمة إلا أ

ن وبھذا خلقھ الله في أحسن تقویم أقیمت أمامھ الھوة وفتحت المسافات فارتد إلى أسفل السافلی

)2(نقاذه ؟ ھل ھناك مخرج؟ وما وسیلة إ... ءل نسان بحثا عن طریق یتسایلتفت الإ  

فكل ما نقوم بھ یمثل فلسفتنا في الحیاة , ھمیة كبرى في حیاتنا ولھذا لاشك أن للفلسفة أ

نواع محددة من الاسئلة فقد ولد سؤال ما الفلسفة یوم ولد باعتبارھا نشاط وطریقة تفكیر في أ

ن مھد الفلسفة كیر الفلسفي ذاتھ بمدینة ملطیة الیونانیة منذ اكثر من عشرون قرنا فكاالتف

واسط القرن السادس قبل المیلاد بملطیة عاصمة ایونیا الواقعة على بمعناھا الاخص في أ

ریخیة القدیمة ولاسیما مفترق طرق العالم القدیم التجاریة والثقافیة وتدل البیانات التا

یونیین لأن االتي اكتشفت حدیثا في رأس شمر بسوریا أ) قیةیالفن( یتیة وغرالنصوص الأ

ن إدنى ولا سیما المصریین والفنقیین والبابلیین ووا على  صلة وثیقة بشعوب الشرق الأكان

لى ب لم تقتصر على التبادل التجاري أو المجابھة العسكریة بل تعدتھا إصلاتھم بھذه الشعو

حدیث عن الفلسفة الیونانیة ن نسھب في الومن ھنا وجب قبل أ )3(التبادل الثقافي والفكري 

سھمت وتأثر بھا فلاسفة فات الشرق القدیم خاصة تلك التي أن نتحدث عن نماذج فلسلابد أ

الیونان وھذه النماذج الموجودة في الحضارات الشرقیة الخمسة الكبرى التي سبقت في 

).البابلیة, الفارسیة , الھندیة, نیة یالص, ةالحضارة المصری(ظھورھا الحضارة الیونانیة   

 

 

____________________________________________ 

  16ص-دت–دط –دار العلم للنشر و التوزیع –مبادئ الفلسفة  –تر أحمد أمین ،ترابور- أ)1

.17ص  -دت–ط د  - )القاھرة(دار الثقافة للنشر والتوزیع  –مدخل الى الفلسفة  –مجاھد عبد المنعم مجاھد ) 2  

 1991 -   1ط  –یین دار العلم للملا –تاریخ الفلسفة الیونانیة من طالیس الى افلوطینوبروقلس –ماجد فخري  -د) 3
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ن جذور الفلسفة قد نبتت في لكثیر من مؤرخي الفلسفة یؤمنون بأصبح ابحیث أ-

یدیھم  الجذور وترعرعت على أیون نمت ھذه اتصل بھا الیونان امصر القدیمة و لم

انھ على أرض (حد المؤرخین الغربیین یعبر عن ذلك بقولھ س أافھا ھو ھنري توم

القطر معلم  ھذان نعتبر وائل العظام في التاریخ ویمكن أمصر عاش الحكماء الأ

طون ن افلایر من فلاسفة العالم القدیم حتى ألى مصر الكثالإنسانیة الأول فقد نزح إ

في  تھذساتالمصریین القدماء علیھ كرواده وأ عترف بفضلسفة الیونان اأعظم فلا

)1()و فكرھو سامي من عمل أكل ما  

بحیث یعود أفول الحضارات , وبالتالي قد أخذ الیونانیون فلسفتھم عن الشرق 

خرى بمثابة محطات اساسیة في تطور التفكیر الفلسفي الیوناني فالمجتمع الیوناني الأ

مغلقا انما كان مجتمعا متفتحا على غیره من المجتمعات التي سبقتھ  لم یكن مجتمعا

)2(رات حتى وصلت حضارتھ الى مرحلة النضوج ابحیث تأثر بھذه الحض  

ولكن مع ذلك فان احدا لا یستطیع ان ینكر ان لفلاسفة الیونان ابداعھم المستقل فلا 

شك ان الفكر الیوناني یمثل نقل نوعیة في تاریخ الفكر الانساني فالحضارة الیونانیة 

تمیزت بعلو كعبھا في الفلسفة والادب والفلك وغیرھا من العلوم الا ان علم الفلسفة 

كبیر حینما برز على الساحة الفلسفیة مجموعة من الفلاسفة میز ھذه الحضارة بشكل 

الذین وضعوا اسس ھذا العلم في الحضارة الیونانیة وتناولوا مجموعة من المواضیع 

بما في ذلك فلسفة السیاسة والاخلاق والمیتافیزیقا وعلم الوجود والمنطق وعلم 

)3(الاحیاء والبلاغة وعلم الجمال   

بل سبقت نشأتھا انجازات ھائلة على المستوى الحضاري  والفلسفة لم توجد فجأة

فجاءت ذات خصائص ممیزة لھا عن فكر الحضارات السابقة علیھا فالحكمة التي 

اختص بھا الیونان كانت فریدة من نوعھا والیھا وحدھا اسم الفلسفة بمعناھا الدقیق 

ارت علیھ فالیونان ھم اول من اثار المشكلات وقدم المنھج والمصطلح التي س

.)4(الفلسفة حتى الیوم    

 

________________________________________ 

 - طد  -) القاھرة(والنشر والتوزیع  ء للطباعةدار القبا – 1تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور شرقي  ج  –مصطفى النشار  - د)1

. 34ص  – 1991  

 11ص – 1997 – 1ط –)القاھرة(دار قباء للطباعة والنشر والتوزیع   –یة المصادر الشرقیة للفلسفة الیونان -مصطفي النشار - د)2

  21ص –المرجع السابق   - 1تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور شرقي ج –مصطفي النشار  -د) 3

ص  - 1997 –ط  د  - القاھرة,لطباعة والنشر والتوزیع دار قباء ل –الفلسفة الیونانیة تاریخھا ومشكلاتھا  –امیرة حلمي مطر  -د) 4
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 ماھي الفلسفة ؟

لا بعد ان یكون قد الم بمختلف فة وتعریفھا تعریفا جامعا مانعا إلا یمكن تحدید ماھیة الفلس-

ماھي الریاضیات ؟ فإننا  میادینھا ولمس المشكلات التي تعالجھا فمثلا لو سأل شخص

فھذا التعریف لا , نھا علم العدد قاموسیا فنقول على سبیل المثال إ ن نعطیھ تعریفانستطیع أ

ا وھو فضلا عن ذلك عبارة یسھل على السائل ختلاف علیھذاتھ عبارة یمكن الإ یشكل في

تعریفات لأي میدان  تقدیم ذاتھ یمكن نحوالا حتى لو كان جاھلا بالریاضیات وعلى ھذا فھم

ل تعریفھا على ھذا النحو لذلك ما الفلسفة فیستحیأ,  فیھ مجموعة محدد من المعلوماتتوجد 

وینطوي في ذاتھ علو موقف معین من الفلسفة , ي تعریف لھا یثیر الجدل والغلاف الأن أ

بعیدا مكا اختلفت  فلسفة لم تقتصر على مذلول واحد إنما اختلف معناھا اختلافا الان كلمة

م إلى صدرھا أنواع المعرفة أما رؤوما تضكانت في بدء حیاتھا  مباحثھا اختلافا ابعد فقد

دى اعدھا وتزداد رشدا حتى نمت نموا أخذ صغارھا كلما تقدم العھد یشتد سجمیعا ولكن أ

العلوم  تفقد كان, في البحث  ھا الصدر الحنون والاتجاه نحو الاستقلالبھا الى اعتزال ب

صبحت فلما اكتمل نموھا أحد ھو الفلسفة مبحث وا في  ة والفلك والنفس فصولایالطبیع

ا ان وجھة النظر قد تباینت في مر عسرومما یزید الأ, كما نراھا الیوم  علوما مستقلة

بالتالي تعددت تعریفات الفلسفة . المختلفة فكان لكل منھا تعریف یلائم وجھة نظرھا المذاھب

:لتعدد الفلسفات ومناھج المعرفة المستخدمة في تعریفھا  

:ونانیةفي الفلسفة الی) أ  

جابة على السؤال ماھي ي الاوجود أن الفلسفة ھي بحث في طبیعة الالمدرسة الطبیعة ترى أ

معرفة العقلیة والفلسفة عندھم ھي ال,ولى التي صورت منھا سائر الموجودات المادة الأ

الفیلسوف یؤسس (طون بحیث یقول عم وھو المعنى الذي نجده عند افلاوالعلم بالمعنى الأ

بنقد الآراء التي نتلقاھا وھي  ذروة البحث ولھا  سا لتصرفھ والفلسفة تبدأویعطي أسا

) صلة بالحقیقة الصادقة وھي تھتم بالذاتیات الخالدة والفیلسوف یعرف كیف یجب ان یحیا  

نھا لیست حكمة في ذاتھا ولكنھا حكمة مقترنة ة أفكیف یحیا الناس ھذه ھیا رسالة الفلس

 بالعمل لتغییر مسار الحیاة بما یجب ان تكون علیھ الحیاة 

_____________________________________ 

. 16ص -1945 - 2ط –) القاھرة(مطبعة دار الكتب المصریة  –قصة الفلسفة الیونانیة  –أحمد امین واخرون  –تص )1  

  8ص - 2011 –ط د  –لبنان  ,بیروت -التنویر للطباعة والنشر والتوزیع –ھي الفلسفة ما –حسین علي  -د) 2

.  6ص-المرجع السابق  –قصة الفلسفة الیونانیة  –احمد امین و أخرون  -تص ) 3  

   19ص - المرجع السابق -مدخل الى الفلسفة   -مجاھد عبد المنعم مجاھد ) 4
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ي محب الحكمة الخلقیة خلاق أطون ولكن بمعنىالأافلالسان سقراط في محاورات وقد وردت على 

فوق أعراض الحیاة  رتفاعفي تعریفھ للفلسفة بین الحكمة الأخلاقیة التي تقوم في الاسقراطف, 

سانیة من حیث نراسة النفس الإالتي یقوم علیھا ود والمبادئفراد وبین دراسة العالم ومصالح الأ

صارت تشمل المعارف العقلیة  تسع معنى الفلسفة بحیثد إأما عند ارسطو فق, المعرفة والسلوك 

العقل (فھناك المعرفة العلمیة , و العقول بتعبیرهغیر أنھ میز بین نوعین من أنواع المعرفة أ

نسان ة الإالمعرفة ھنا وسیلة لغایة ھي منفعوتنصب على ما ھو العرض وھو المادة و) العلمي

وھناك المعرفة , ن یسمى بالعلوم التطبیقیة الآالفلسفة بل مالھ ب لا علاقةوھذا النوع من المعرفة 

وتنصب على ما ھو جوھر وھو الافكار والمعرفة ھنا غایة في ذاتھا ھذا ) العقل النظري(النظریة 

یات والالھیات ولكن العلمیات ھي الطبیعیات والریاض منواع المعرفة ھو الفلسفة وتضمن أ النوع

)1(ولىالفلسفة الأوقد اسماھا  ھم موضوعتھا أ  

و  یلو تعني حبف,مكونة من كلمتین یونانیتین , شتقاقي لكلمة فلسفة ھو حب الحكمة معنى الإالو -

نك قد سمعت أل(س قال لسولونن كریالمؤرخ الیوناني ھیرودوت أ سوفیا تعني الحكمة فقد روى

الفلسفة یرید بھا  كلمة كلیسوبرواستعمل  )2(ي متطلبا للمعرفة أ )متفلسفا جیت كثیرا من البلدان

لى ل والشوق إعتراف بالجھمنشأ الكلمة یشعر بالإومھما یكن منھ شيء ف,ھذبالجد وراء الت 

سألھ طاغیة المدینة  لى فیثاغورس حینصطلح إبعض المؤرخین نحت ھذه الم ویرد )3(المعرفة 

ى سقراط الذي رغبة منھ في تمییز نفسھ عن لھ البعض إویرجع, نت فأجابھ أنا فیلسوف أمن 

اق وھذا ما یدل علیھا اشتق )4(السوفسطائین الذین بدون حكمة وصنف نفسھ اي محب الحكمة 

والحكمة , وفیا حكمة محب وسنھما مأخوذتان من فیلسوف ومعناھا  كلمتي فلسفة وفیلسوف فإ

لتدبر والتعقل وعدم التسرع ث وجوه الحكمة في السلوك وتعني الالیھما من ثیمكن النظر إ

و لازم فان الحكمة نسان منع حدوث ما ھة تصاریف القدر حیث لا یستطیع الإوالحكمة في مواجھ

كما تعني الحكمة السلوك وفق المعرفة  ,نفعالتقبلھ وعدم الإ  

_________________________________  

. 19ص –لسابق المرجع ا –مدخل الى الفلسفة  -مجاھد عبد المنعم مجاھد ) 1  

 -  1ط –الكویت  –شارع فھد السالم  27الناشر وكالة المطبوعات  –مدخل جدید الى الفلسفة  –عبد الرحمن بدوي )  2

  17ص  – 1975

54ص-المرجع السابق-لفلسفةمبادئ ا –ترجمة أحمد امین  –رابورت–ا) 3  

68ص-دت–دط–مطبعة دار الكتب- تبسیط الفلسفة  –رجب بودبوس –د ) 4  
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:الفلسفة الغربیة المعاصرة) ب  

حول طبیعة العالم خرى قدي عقلاني من نوع منظومي بدرجة أالفلسفة تفكیر ن -

وعیش ) الابستمولوجیا او نظریة المعرفة(تبریر المعتقد  ،)و نظریة الموجودالمیتافیزیقا أ(

ھذه العناصر الثلاثة نظیر غیر  لكل من) خلاق أو نظریة القیمالأعلم (،الحیاة    

ا العقلانیة والنقدیة الصریحة في القیام بشؤونھ وبطبیعة فلسفي تتمیز عنھ بطریقتھ

ن أ( لسفة بمقولتھ الشھیرة في مقدمة كتابھ مبادئ الفدیكارت ا ھولھذا یعرف  ،یةمالمنظو

عن  ونھا المتفرعةعھا الفیزیاء وغصذجذورھا المیتافیزیقا وج, رة الفلسفة كلھا بمثابة شج

, المیكانیكا, رئیسیة ھي الطب لى ثلاثة وھي ترجع إ, كل العلوم الأخرى ھذا الجذع ھی

على درجات الحكمة وتفترض معرفة الاخلاق وأتمھا ھذه ھي أ سمىواعنى أ ،خلاقالأ

.)1()كاملة بسائر العلوم   

باعات الاولى التي بالانطفراد جانبا ولا تھتم سفة تدع الأن الفلإ( فیعرفھا یقول كونبیأما 

ویعرفھا ،) نما بالمعني التي تستمد منھا بالتجرید وھذا ھو دور العقل ومھمتھتحدثھا فینا وإ

الحقیقة بالأصول علم بالمبادئ ا من حیث جوھرھا ھنأب( مؤسس مذھب الظاھریات  ھسرل

ناحیة  وھذا من كل ن یكون جذریاسلوكھ أ ن علم ما ھو جذري یجب فيوإ, وبجذور الكل 

.)2()عتباراتومن حیث كل الإ  

طراف ، و لأن ضوعا واسعا جدا موضوعا مترامي الأنتناول مو" ویقول ھایدجر

ناولھ من خلال اكثر ن نتد ولأنھ بدون تحدید ففي مقدورنا أالموضوع واسع یقي بدون تحدی

)3(" ، ومع ذلك فسوف نعثر دائما على شيء من الحق  وجھات النظر اختلافا  

 

 

 

________________________________ 

     165ص  -1912 -د ط  - ) لبنان ,بیروت( دار الكتاب اللبناني  – 1المعجم الفلسفي ج  –جمیل صلیبا   -)1
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نھا من حیث جوھرھا نظرة دقیقة الفلسفة بأ( یعرفھا بقولھ روفي مقابل ذلك نجد ماكس شیل -

نظره في ,صادقة على كل الوجود العرضي صدقا قبلیا , ولا تنقص  ستقراء تزید بالإبینة لا

مثلة و ذلك في ترتیبھا و تدرجھا أكل الماھیات والروابط بین الموجودات المتمثلة في نماذج 

إن الفلسفة منذ بدایتھا (ولقفی یسبرزكارل أما ،) في علاقتھا مع الموجود المطلق وماھیتھ 

وكان ھدف المشتغلین بھا , ول از الأبل وأنھا العلم من الطر, ا علم فسھا أنھنولى عدت الأ

)1() المعرفةالیقینیةعلى درجة من یل أالرئیس ھو تحص  

ولما كانت الفلسفة , ذا تفلسف یكون إلا إنسان لاسفة في صمیمھا تساؤل ولما كان الإالفل -

وجود  وضعلقدرة على انسان ھو الكائن الوحید الذي یمكن جوھره في كلھا تساؤلا فإن الإ

 الفلسفة طفل ھمجي فھي تضیق ذرعا بكل تقیید(  لوسنالعالم موضع التساؤل بحیث یقول 

ھي اعتراض دائم من قبل  ( أمیل بریھوھي على حد تعبیر ) وتنفرد دائما من كل تحدید

نسانیة ضد كل محاولة آلیة براد بھا ادماج الوجود البشري في دائرة مفرغة من الروح الإ

)2() لتنظیمات الصناعیةا  

ھم الصفات التي تتمیز بھا بحث في الوجود بما ھو موجود ومن أي الوعلیھ الفلسفة ھ -

الفلسفة ھي الشمول والوحدة والتعمق في التفسیر والتعلیل والبحث عن الاسباب القصوى 

.)3(والمبادئ الاولى   

 

 

 

 

_______________________________ 

.  20- 15ص ص -السابق المرجع  –مدخل جدید الى الفلسفة  - عبد الرحمن بدوي –د ) 1  

. 667ص  -المرجع السابق -2،جنجیب الحمادي ,تر–د ھو ندرتشت  - مدخل الى الفلسفة  –مجاھد عبد المنعم مجاھد ) 2  

6ص  -السابقالمرجع -قصة الفلسفة الیونانیة  –أحمد امین واخرون  –ص ت) 3  
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: نشأة المفھوم الفلسفي: لثانيالمبحث ا  

, طباء فكما إن للطب مثلا لغة یتفاھم بھا الأ,للفلسفة كما لكل فن مصطلحاتھا الخاصة بھا  -

لفلسفیة اھا و اللغة ونكذلك للفلاسفة خاصة یعبرون بھذا آرائھم في الموضوعات التي یتناول

 راجع  وذلك, و الفنیةالریاضیة أالطبیة أو صعب بكثیر من اللغة في تكوینھا وفي تحدیدھا أ

خرى ومن ناحیة أ،بحاثھا ة الموضوعات التي تدور من حولھا ألى طبیعة الفلسفة من ناحیإ

 ذن الفلاسفة قد شعروا منیة وعلیھ نجد أأكثر مصطلحات تعبر عن حالات وجدان نلاحظ إی

بدایة من الفلاسفة  ،يیة التفكیر الفلسفالفاظ منذ بدقدیم الزمان بھذه الحاجة إلى تحدید الأ

)1() انكسمانس–انكسماندریس–طالیس :المدرسة الملطیة ( الطبعیین   

فبدأت باسمھ بحیث یعتبر طالیس , أحد الحكماء السبعة شق للفلسفة طریقھا : طالیس)1

 ھ بأنھ قدیفقد امتاز طالیس عن سابق,ول للفلسفة الطبیعیة ا یقول ارسطو ھو المؤسس الأمفی

الفلسفي و ھو الذي وصفھ لتدلیل على حدسھ مزیة لرو ااستغنى عن التعبیرات الأسطوریة أ

تحدث الاشیاء عن اصل الاشیاء او عن ,نیتشھ بالفیلسوف الاول لانھ قال بحقائق ثلاث 

و ایضا كان كلام طالیس عن ھذا الاصل خالیا من ,الاصل الذي تصدر منھ الاشیاء 

واحد وان لم یكن ھذا واضح تمام الوضوح بحسب نیتشھ،ولم وقال ان كل شئ ,الاساطیر 

تقتصر محاولات طالیس الفلسفیة على رصده لبعض الظواھر الطبیعیة من حولھ بل حاول 

تفسیر اصل الكون فكان اول من توصل لنظریة في نشأة الكون تبتعد كثیرا عن التفسیرات 

في البدایات الاولى لظھور ,ي زمانھالمیثولوجیة الاسطوریة و الدینیة التي كانت سائدة ف

التفكیر الفلسفي حاول القدماء البحث عن الاسباب الكامنة وراء حدوث الاشیاء بالإجابة عن 

السؤال ماھو تفسیر العالم؟اتجھت انظارھم شطر العالم لمعرفة طبیعتھ و من ھذا المنطلق 

فصاغ ,فة عللھا الاولىاجتھد طالیس ابو الفلسفة كلھا في البحث عن اصول الاشیاء ومعر

تصورا فلسفیا شاملا عن الكون لا یخلو من بقایا اسطوریة قدیمة وصل من خلالھ الى 

:تحدید اولي في معرفة الوجود و من ھنا تتألف فلسفتھ من قضیتین  

______________________________  

یونیة وھو احد الحكماء المدرسة الافیلسوف من أول فیلسوف یوناني وھو ریاضي وعالم فلك و) م , ق , 634 -543: ( طالیس *

,)223ص,ماجد فخري,ینظرتاریخ الفلسفة الیونانیة( السبعة في الیونان  

. 154ص ص  – 1975سنة  – 4ط  –مكتبة النھضة المصریة  –خریف الفكري الیوناني –عبد الرحمن بدوي ) 1  

 -) القاھرة(عة والنشر والتوزیع دار قباء للطبا –)السابقون على السفسطایئون( 1تاریخ الفلسفة الیونانیة ج  –مصطفى النشر  –د ) 2

104ص  - م  1998  
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رض قرص ء جمیعا  ھو الماء وكل شيء یعود إلى الماء وثانیا أن أشیاإن أصل الأ -

ولى ھي القضیة الرئیسیة تعني أن الماء ھو یطفو على الماء والقضیة الأ ىمسطح مستو

یقال واحد لما ھو غیر منقسم من الجھة التي قیل لھ انھ واحد '' ھو غیر المنقسم یقول ابن سینا (احدلى الووالأالنوع 

وان كل شيء آخر  للوجود )  200ص ,ینظر المعجم الفلسفي محمد زواوي,'' كما یطلق الواحد على اول الاعداد

ستبعد دراسة طالیس للطبیعة دراسة عالم إلا مجرد تغییر للماء فلقد كانت في الكون لیس إ

التفسیر بل , التفسیر المیثولوجي وأعطى تفسیرا مبنیا على الملاحظة وما یھمنا لیس صحة

ة بحیث تساءل طالیس من أین یتكون العالم ؟ یمصطلحات الفلسفالمفاھیم والوتطور  مطلقاتھ

:فرأى انھ یتكون من الماء بناء على ملاحظاتھ واستنتاجاتھ  

الى عدد كبیر من المفاھیم كما ھو الحال نسبة (طبیعةور كل شيء ذات شيء رطب وبذ بأن غذاء كل"

الكون  الم الخبرة الفیزیقي بوجھ عام تضمالطبیعة مصطلح ذو دلالات مختلفة ھي كل شيء یوجد في ع ,ةالمھمة عند الفلاسف

رطبة ما یتولد منھ )   549ص - ینظر معجم اكسفورد  –ومحتویاتھ وعادة ما تعتبر سمتھ المباشرة الفعل الكلي للقوانین 

ینحل  كما ان كل شيء للشيءالاساسي  المبدأبالتالي فھو  بالضرورةیتكون منھ  الشيء

ما یبنى علیھ الشيء او ما (  أصلالماء  تحولات الثلاث ترجع الى الماء اذنلوا, بالماء ویبتدئ بھ 

)     75ص   ,عبد الرحمن مدكور- ینظر معجم الفلاسفة  –یتوقف  علیھ ویطلق على المبدأ في الزمان او على العلة  في الوجود 

الرطوبة ومبدأ الرطوبة الماء فما منھ یتغذى الشيء فھو یتكون ن باییتغذفالنبات والحیوان , شیاء كل الأ

رض بإجمال فإنھا خرجت من الماء یشاھد في ھذه الأحوال الجزئیة ینطبق على الأنھ بالضرورة وما م

لجمیع ولالأساس جعل طالیس الماء المبدأوعلى ھذا الأ ،وصارت قرصا  طافیا على وجھ جزیرة كبرى

جزء  ھيلى مادة واحدة والمتنوعة تعود إ ةشیاء المختلفلأصلي ومصیرھا النھائي فكلاھا الأشیاء وشكلالأ

"العالم یأتي من المحیط ویعود الى المحیط'' خلال قولھ الطبیعة ولیست مفارقة لھا من من  

____________________________________ 

ھو المنسوب الى الاول كالأولي في الوجود كالامتداد والحركة والمقاومة فھي بالقیاس الى المادة صفات:  Primaire *الاولي  

)   175ص-جمیل صلیبا–1المعجم الفلسفي جینظر(والحرارة والرطوبة فھي صفات ثانویة اولیة بخلاف اللون   

تحقق الشيء في الذھن او الخارج ومنھ الوجود المادي او في التجربة والوجود العقلي او المنطقي:     Existence الوجود*  

)211ص  - عبد الرحمن مدكور - ینظر معجم الفلاسفة(الوجود   

واللفظ الیوناني ھو ارخیھ ولھا معاني مختلفة  من ثلاث نواحي فھو یطلق من الناحیةمأخوذ من اللاتینیة    Principe *المبدا :  

ینظر خریف (یكون معناه الاصل او بدایة الشيء ومن الناحیة المنطقیة یطلق على القضیة التي یستنتج منھا غیرھا  التاریخیة حین

)   160ص -لرحمن بدويعبد ا –الفكر الیوناني   

96ص -1991سنة  – 1ط  –دار الدین للنشر والتوزیع والترجمة  –محمد الخطیب الفكر الاغریقي ) 1  

. 14 13صص – 1941 –د ط  - التألیف والترجمة والنشر مطبعة لجنة  –الفلسفة الیونانیة  تاریخ–یوسف كرم ) 3  
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الفقرة في قولبھ یسباب التي جعلتھ علیھ حیث أبدى الأل بدون البرھنة ھنا طالیس لم یدل بھذا القوومن 

ھي الماء اصلا  المادةجعل  ،ذ إن فكر طالیس یختلف عن الأساطیر إ نخیرة من النص تبیالأ

)1(.ھو یستخدم ھنا البرھان وبالتالي العقل،لكل الاشیاء وجوھرا  

ان یكون معناه أن كل ویغلب  "ان العالم مملوء بالآلھة "رسطو ھواوثم قول آخر یذكره لھ  -

اي إن كل فعل  إنما ھو ، سالمادة الجوھریة اي الماء بالأنف أو العنصرشیاء تشترك في الأ

منھ  المادة الحیة ویكون الماء المؤلففتكون  جمعھ في العالم إثن النفس منبمن النفس وإ

یؤید ھذا التأویل عبارة منسوبة  ومما, شیاء حاصلا على قوة حیویة حاضره فیھ دائماالأ

ا نھ یحرك الحدید فإنھطیسي نفسا لألطالیس ویوردھا ارسطو بتحفظ ھي ان للحجر المغنا

عنده النفس ولما كانت الحركة ظاھرة كلیة كانت النفس كلیة  الحركةتدلي ان مبدأ الفعل و

لي بالرغم من صل واحد وبالتان أالاشیاء كلھا تصدر ع نأوعلیھ فطالیس یرى , )2(كذلك

للتعدد الحالات التي یمر بھا الأصل  الاختلاف بین الاشیاء مرده ،الظاھرة واحدة اختلافاتھا

شیاء وھي متغلغلة في متحركة فالحركة روح الأ لأنھاالحیة شیاء الواحد الذي ھو الماء والأ

.الكون بكلیتھ  

 

 

__________________________________ 

ان المادة وان كانت سببا  للجسم'' لغویا كل شيء یكون مددا لغیره وفلسفیا یقول ابن سینا  :  Matière المادة* 

ینظر (والمادة ھي منبع الظلمة والشر والعدم  '' )  186ص- الملل والنحل ( لیست بسبب یعطي الوجود بل سبب یقبل الوجود   فانھا

) 273ص  - مراد وھبة-المعجم الفلسفي   

یطلق الجوھر عند الفلاسفة على معالم منھا الموجود القائم بنفسھ حدیثا كان او قدیما ویقابلھا العرض :  Substance *الجوھر  

)   464ص  -معجم الفلاسفة ابراھیم مدكور - ینظر(  ومنھا الذات القبیلة لتولد الصفات المتضادة علیھا   

كان الاغریق یقولون ان العناصر الاربعةالاسطقس  معناه الاصل او العنصر وجمعھ اسطقسات و:  Elimentعنصر* 

خوارزمي الماء الارض  الھواء النار وھذه العناصر الاربعة  ھي اصول المركبات ومنھا تتألف الاجسام مختلفة الطباع  وكان ال

)   30ص   - محمد بو زواوي- ظر معجم المصطلحات الفلسفیة ین(یسمي الاسطقس  الركن   

سرعة معینة لوضع الشيء في المكان وھو لدلالة على الزمان وتطلق تغیر متصل ذو :  Move *الحركة  

) 70ص  - ابراھیم مدكور -ینظر المعجم الفلسفي (ت الاجتماعیة وحركة الارادیة حركات النفس والذھن وحركا الكلمة مجازا على  

  14ص - المرجع السابق –تاریخ الفلسفة الیونانیة –كرم  یوسف) 1

96ص -المرجع السابق –الفكر الاغریقي  –محمد الخطیب ) 2  
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اء ویصور أفلاطون طالیس مثالا للفیلسوف المتأمل الذي كان دائم التأمل والنظر الى السم

یقع في  ذا بھ یھا إلى السماء یحقق فات یوم وھو ینظر إذحیث یروى أنھ بینما كان یسیر 

فلما رأت ما حدث لھ  یةوكانت تسیر بالقرب منھ خادمة تراق ،حفرة لم تبصرھا عیناه

نت عجزت أن تعرف تنظر في السماء تبحث عن سرھا ؟ وأأ( وصرخت فیھ قائلة ضحكت 

وانشغال  وھذه القصة تبین مدى اھتمام,  )یحیق بك ما قد حاقلا ما بین قدمیك فتتجنبھ و

فلاسفة الدھرین حیث یقول كما یعتبر طالیس من ال ه،وعن سر وجود بالكونطالیس 

أصلھا الفضاء  و  كلى لأنھول إن أقدس الكائنات ھو المبدأ الأ( عرف العالم  نطالیس حی

یحیط بكل شيء وأسرعھا الروح لانھما تتجاوز كل  لأنھنھ من صنع المبدأ الكلي و الكون لأ

طالیس الماء  بحیث یضع, ) في خبرتھ یكشف الغطاء لأنھالمقاییس أما أعقلھما فھو الزمان 

 أزليولا لتكون الفضاء ویرى طالیس حسب میتافیزیقا ارسطو انھ الكون وما فیھ عنصرا أ

خیر ھو كذلك من نفس ماھیة العالم التالي فكل ما ینطوي علیھ ھذا الأقدیم لا یفنى وب

.  الذي یعتبر مطلقا للكسموسفالزمان أحد العناصر المركبة   

یص لقوى الطبیعة  ن یفسر تنوع الكائنات بتشخأ لدتعتبر فلسفة طالیس شيء جدید فب

ستقراء والبرھنة والروایة عن الآلھة نظر إلیھا على انھا أشیاء معروفة محسوسة وحاول الإ

ا قیمتھما الخاصة وأنھما مستقلان ما الربح الذي عاد الفلسفة بحیث لھمنھج ھمفھذا النظر وال

. عن كل حول معین  

____________________________________  

مرادف للوجود المطلق العام ویطلق على الوجود من حیث ھو عالم لا من حیث انھ حق:  Cosmos *الكون  

)647ص  - معجم الفلسفي جمیل صلیبا - ینظر( او على العالم من جھة ما ھو ذو نظام محكم   

ما لا اول لھ وتطلق الكلمة الاجنبیة على الابدي وھو مالا اخر لھ : Etrnal ازلي*  

)   9ص  - ابراھیم مدكور - ینظر المعجم الفلسفي (     

ي ما یجعل الشيء ھو ھو اي خصائص الشيء الذاتیة فالماھیة تختلف عن الجوھر وعن العرضھ :  Essence *ماھیة  

)655ص  - جمیل صلیا  –معجم الفلسفي الینظر ( الان الماھیة ھي خصائص ذھنیة وتبقي دائما   

)  346ص -مراد وھبة -ینظر المعجم الفلسفي ( ثم اطلقھ الفیثاغوریون على العالم  ي الاصل النظاماللفظ یعني ف :كوسموس*  

65ص–دت–دط–دار العلم للملایین-1تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور شرقي ج  –ماجد فخري ) 1  

.35 ص-1954 –د ط  –دار احیاء الكتب العربیة - فجر الفلسفة الیونانیةفؤاد الاھواني ،   2  

.  14ص  -المرجع  نفسھ -تاریخ الفلسفة الیونانیة –یوسف الكرم ) 3  
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: أنكسماندریس) 2  

ولقد اتفق انكسماندریس مع طالیس أن , قصى للكون ھو الماءلقد جعل طالیس المبدأ الأ -

من  ي نوع خاصعل الماء بل یعتقد أنھ أشیاء ھو المبدأ المادي لكنھ لم یجالمبدأ الأقصى الأ

فلقد , ع المادة بل ھو بالأحرى مادة بلا تشكیل ولا بتحدید وبلا ملامح   بصفة عامةانوا

طبیعة الكون وبین أي   بینانشغل ھو ایضا كسابقیھ بالبحث في الطبیعة ولكنھ لم یوحد 

وعنھ تحدث جمیع اللانھائیايبیرونالأ:  نما قالوإأ)1(و النارعنصر كالماء أو الھواء أ

الضرورة فھي تنال عقوبتھا قانونوالیھ تعود لدى فناءھا بحسب  الأشیاء بالانفصال

ولى ودعي المادة الأ ،افھا تبعا لتعاقب الزمانحاء اجوجرخر من الأحدھا أ وجزاءھا 

لكم أي اي لا معینة ومن حیث  متناھیة بمعنیین من حیث الكیف ألا نھاوقال إ باللامتناھي

ر والبارد والیابس والرطب كالحاضداد جمیعا لا محدودة فھي مزیج من الأ

وافترض ان المكان مملوء تماما بالمادة و ھذه المادة الاولى غیر العینیة لا حدود )2(وغیرھا

لھا و ھى بالتالي اللانھائیة ھذه المادة كانت تتضمن في البدء جمیع انواع الاشیاء التى 

المحیط الكوني تبعا  صدرت و انفصلت بفعل حركة الكرة السماویة الیومیة و توضعت في

 لوزنھا و كمیتھا

 __________________________________ 

رض الام من سكان ملطیة وتلمیذ طالیس كان اول یوناني  یكتب بحثا فلسفیا واول من رسم خریطة .ق  611 – 550: انكسماندریس   

حددة وخالیة من اي عنصر محدد میتافیزیقا الموجود غیر  محدد وغیر  مكتمل وكوسمولوجیا مادة اولیة غیر م  A peironالابیرون 

).16ینظر المعجم الفلسفي ، مراد وھبة ،ص (  وھي عند انكسمندریس اصل الموجودات   

قاعدة عامة قد یكون مصدرھا العرف او المجتمع او الله وھو قاعدة عامة ملزمة تعبر عن الطبیعة المثالیة                      :قانون*

)  322ص  -مراد وھبة  - ینظر المعجم الفلسفي( لوجود ما او لوظیفة ما فھي المعیار الذي ینبغي ان یلتزم بھ الكائن لتحقیق وجوده   

انت لھ حدود حدود وھو ما لم یحدد بالفعل وان كالمتناھي وھو ما یمكن ان تكون لھ نھایة ویتمیز من  اللام نقیضو ھ:   تناھياللام *

) . 160ص   - مراد وھبة - ینظر المعجم الفلسفي( ممكنة   

) 288ص  - مراد وھبة -ینظر المعجم الفلسفي  ( او نفیھ مشتقة من فعل  حمل وھو عملیة اثبات  محمول لموضوع  :الحامل *  

ص  – 1974 - دط–دار الثقافة للنشر والتوزیع القاھرة  –تاریخ الفلسفة الیونانیة  -ترجمة مجاھد عبد المنعم مجاھد –وولترستیس) 1

22 .  

      15ص -  1921 - دط–لجنة التألیف و الترجمة و النشر  -تاریخ الفلسفة الیونانیة   –یوسف كرم ) 2

. 
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 ،لامتناھيالو العناصر عن الأبیرون أبیرون بحیث صدور ھو الأاھا ھفمبدأ الاشیاء و منت -

ضداد وقراسطس و سنبلقیوس بفضل توسط الأیتحدث بحسب روایة ارسطو وشاریحیھثف

عناصر الأربعة  ن أنكسمندریس لما لاحظ تحولقولھ إویعلل سنبلقیوس ذلك ب, فیھ  ةالكامن

ن الھیولي  وذھب الى أالحامل  وأالھیولي ي منھما عني ان یكون ألى الاخر یاحدھا إ

.)1(خر خارج عنھا شيء آ  

طالیس مثلا بل عن ار ن طریق تحول العنصر الوحید على غرشیاء لا عالأعلل صدور  ثم 

وقد أشرنا الى أنھ عنى بالأضداد الكیفیات , طریق انفصال الأضداد بحكم الحركة الأزلیة 

ن العناصر حدثت أي إ, ذه الكیفیات مبادئ متوسطة بین الأبیرون والعناصرربع فكانت ھالأ

العناصر حدثت المركبات وقد  عن الكیفیات والكیفیات بدورھا حدثت عن الابیرون وعن

إن العلة المادیة والعنصر '' ماندریس عن ھذا الابیرون سیوقراطس ما ذكره انكروى ث

أطلق ھذا الإسم على العلة المادیة وقال إنھا لیست الأول للأشیاء ھو لانھائي وھو أول من 

عا لانھائیا نشأة عن ي عنصر من العناصر الاخرى بل جوھر مختلفا عنھا جمیماء ولا أ

ویعتبر ھذا المبدأ أزلي وأبدي تصدر عنھ الأشیاء على سبیل الدوران , السموات والأكوان

را آلیا بمجرد اجتماع عناصر مادیا شیاء تفسیإلى لكونھ أزلیا وابدیا حیث یفسر تكوین الأ

استخدام الطاقة نقول فاعلیة الفكر اي  ھي النشاط او الممارسة او(  فاعلیةوافتراقھا بتأثیر الحركة دون علة 

متوقفة على استخدام الكائن الحي او على كل عملیة عقلیة او حركیة تمتاز  بیولوجیةنشاطا اطلق ھذا اللفظ على كل عملیة عقلیة او 

)2(. غائیة  ودونمتمایزة )  136ص - با یجمیل صل-  2 ر المعجم الفلسفي ج، ینظبالاستجابةالتلقائیة اكثر منھا ب  

________________________________ 

لذلك  یعرضكلمة یونانیة الاصل ویراد بھا المادة الاولى وھي كل ما یقبل الصورة ، ھي جوھر في الجسم القابل لما : الھیولي *

)  461ص  -مراد وھبة-ینظر المعجم الفلسفي ( الجسم من الاتصال والانفصال  محل الصورتین الجسمیة والنوعیة   

قد تغایره فیراد ھي ما یتوقف علیھ وجود الشيء ویكون خارجا ومؤثرا فیھ والعلة ترادف السبب الا انھا   Cause العلة:*  

)   95ص  - با یجمیل صل-  2ینظر المعجم الفلسفي ج ( بالعلة المؤثر بالسبب ما یفضي الى الشيء في الجملة او ما یكون باعثا علیھ  

الاشیاء او الافكار بعضھا عن بعض عددیا او نوعیا  انفصالتمیز الشيء انفصل عن غیره و انعزل عن غیره والتمییز :    متمایزة*

 2لفلسفي جمعجم االینظر ( بغیره من الاشیاء او الافكار فالمتمیز موضوعیا ھو الشيء الذي لا یختلط بغیره  والمتمیز ما لا یختلط

)   331 ص –جمیل صلیبا   

صفة كل ما یتجھ عن قصد الى ھدف معین ومنھا الملامسة بین الوسائل والغیات وخضوع الاجزاء   Finalité * غائیة:  

ینظر المعجم ( الھدف فیھا خارجا عن الكائن نفسھ وغائیة داخلیة یكون الھدف فیھا في ذات الكائن للكل وھناك غائیة خارجیة یكون 

)   121ص  -كورابراھیم مد- الفلسفي  
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18المرجع السابق، ص –قلسویونانیة من طالیس الى افلاطون وبرتاریخ الفلسفة ال -ريماجد فخ )1  

 1997عام  –طبعة جدیدة  –دار قباء للطباعة والنشر والتوزیع القاھرة , الفلسفة الیونانیة تاریخھا ومشكلاتھا -مطر أمیرة حلمى )2

.53ص  –  

تحصى بعوالم لالى غیر حد في المكان والزمان فیقول ویمد انكسماندریس الوجود إ -

ینتھي وھذه عقیدة ولم  وبدورھا ھي تتكرر إلى ما لا نھایة ویفسر كیف أن الوجود لم یبدأ

ة بین فلاسفة الیونان ویسمیھا الإسلامیون الدھریة لقولھا أن الدھر دائر لا أول ولا شائع

ول شیئا معینا قد المبدأ الأ ن یكونمع إنكاره على طالیس أ سن انكسماندیرغیر إ )1(خرأ

صلھا داد الموجودة في اللامتناھي دون أن یبین أضضع مبادئ عدیدة معینة  ھي ھذه الأو

الھواء الذي  دور حولبیرون كان فلكا ناریا یالاول ما حدث عن ندریس أن أاویرى انكسم

وعندما انشقت ھذه القشرة وأغلقت في بعض , ط القشرة بالشجرة یحیط بالأرض كما تحی

قول انھ بویمیز ارسطو بینھ وبین طالیس , نجوم القمر والشمس والحدثت لمواضع الدائریة ا

 قكامنة في الواحد وانھا تنبثالاضدادلم یكتفي بالبحث عن المبدأ الواحد بل ذھب الى ان 

)2(عنھ على سبیل الانفصال  

 

 ____________________________ 

  17ص  -  سابقال المرجع - تاریخ الفلسفة الیونانیة  - یوسف كرم) 1

   17ص  -سابقالمرجع ال –تاریخ الفلسفة الیونانیة  –ماجد فخري )2
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انكسمانس) 3  

ث یختلف بحی ویختم سلسلة الفلاسفة الملطین تلمیذ انكسماندریس ومواطنة انكسمانس -

عنده لا متناه المبدأوقف معلمھ من عدة جھات فھذا ول عن مالأ المبدأفیموقف انكسمانس

الیة والمستقبلیة یجمیع الموجودات الحاضرة والخعنھ الذي تحدث  بارة عن الھواءولكنھ ع

 ول واحد لانھائي ولكنھ محددأن الجوھر الأ'' یوقراسطس ثروى عن حیث, حتى الالھیة منھا 

یضا ف تكون ومنھ أشیاء الموجودة والتي كانت والتي سومنھ نشأت الأ, الكیف أنھ الھواء 

ن الأوھذا المبدأ دائم الحركة  )1(،''نشأت الآلھة وكل ما ھو الھي وتفرع باقي الاشیاء

 والتغیر الذي یطرأ أعلى الھواء خاضع لظاھرتین متقابلتین ھما التغییرالحركة أصل 

ھو ازدیاد حجم من غیر ان بنظم الیھ شيء من خارج وھو ضد التكاثف وھو تكبر المادة اي ان یصیر جسم اكبر (  التخلخل

ینظر ( لتخلخلھا اجسام غریبة من ھذا او غیره  مما كان من غیر فصل جزء بھ ومعناه ان تتباعد اجزاء الجسم بعضھا عن بعض

ثف صار ماءا اذا تكوعندما یتخلخل فإنھ یتحول إلى نار وإالتكاثفو) 98لسفي مراد وھبة ص المعجم الف

ھذه جمیعا سائر ن زادت تكثفھ صار صخرا وعن ل الى تراب وإثف الماء یتحواتكالذا إ

شیاء ھذه ادتین دورا أساسیا في تحول الأحرارة والبرودة المتضمبدأ ال ویلعب, المركبات 
)2(  

 ___________________________ 

,لفلاسفة الملطینوھو من اذو نزعة مادیة  –تلمیذ أنكسماندریس) م,ق 588 – 525:( سسمانانك  

ھو ما لا حد لھ ولا نھایة لھ اذا كان بحسب الكیف دل على الصفات التي یتصف بھا الموجود   Infini :لا متناه *  

الكامل كالصفات الالھیة فھي لا متناھیة واللامتناھي الا موجود بالفعل كالكمیة التي ھي بالفعل اكبر من كل كمیة معلوما من طبیعتھا 

  271 صص–ا جمیل صلیب 2ینظر المعجم الفلسفي ج(واما موجود بالقوة كالكمیة التي یمكنھا ان تصیر اكبر من كل كمیة معلومة 

272 (  

اكثر من صفات الشيء او حلول صفة محل صفة اخرى وھو انواع تغیر  تحول صفة او  Change * التغیر:  

 - ینظر المعجم الفلسفي( فیھ الكیف ویسمى الاستحالة او في الكم بالزیادة والنقص اما التغیر في الجوھر فھو تغیر بالكون او الفساد 

) 50ص  - ابراھیم مدكور  

.  20ص المرجع  السابق  –انیة من طالیس الى افلوطینلفلسفة الیونتاریخ ا –ماجد فخري ) 1  

– 1983عام –طبعة جدیدة  –دار قباء للطباعة والنشر و التوزیع  -شكلاتھا ة الیونانیة تاریخھا ومالفلسف - أمیرة حلمي مطر ) 2

. 52ص  
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طریقة ن یبعثھا ؟ وأبسط راھا أنشیاء التي ھذا الھواء الذي لیس فیھ صفات الأكیف یمكن ل -

ي و تفسیر الصفة الأسبق أو المقدار أ على صفة  للخروج من المأزق ھو تأسیس صفة

بالضبط المقصود ھو  وھذا )1(, بالزیادة او بالنقصان في المادة الموجودة في الحجم نفسھ

فالتكاثف یحدث من ضغط المزید من المادة في حجم نفسھ والتخلخل , بالتخلخل والتكاثف

صغیر قد  للھواء اي مقدار كبیر منھ في حیز العكسیة والضغط الشدید یقضي الى العملیة

 لأنھوقد اختار الھواء  )2(,.... الخ ....... یقضي الى ظھور صفات مثل التراب والحجارة 

ھم ج لحامل كالماء و كما أنھ اكثر قدرة على الإنتشار والنفاذ في الأشیاء غیر أن ألا یحتا

لان '' الھواء لذلك یقول بیة التي تعتبر الكون كائنا حیا بتنفس ھذه الاسباب ھو نزعتھ الحو

فأنكسمانس یستعین '' , النفس فینا ھو مبدا كیاننا ووحدتنا كذلك الھواء یحوى العالم كلھ

شیاء جمیعا بشيء واحد ھو الھواء  وعن الحركة وما ج من الأیاللامتناھي الذي ھو مزب

وعلى ذلك فھو یفسر العالم بعلة  )3(,المادة  اءلأجزتحدث من اجتماع وافتراق عارضین 

غایتھ  لى الوحدة ھوبیر بالمذھب الآلي إلي وفي ھذا التفسیر تقدم كآواحد تعمل على نحو 

ة ویبدو أنھ بحیث فكرة التحول الكم الى الكیف ھذه الفكرة الجدیدة بعیدة الاھمی, المنطقیة 

لمطر بالنار بالأثار العلویة والسماویة فحسب صلیا لا لصلتھ الجویة بااختار الھواء عنصرا أ

 ''بل كذلك لأنھ  یقوم للعالم مقام النفس للمجودات الحیة فھو نفس العالم بحیث یقول ھیجل 

)4(. الانتقال من فلسفة الطبیعة الى الفلسفة الوعي یمثل انكسمانس اذا جاز القول طور  

________________________________ 

–1994 - دط–القاھرة –دار الثقافة للنشر والتوزیع –تاریخ الفلسفة الیونانیة –مجاھد عبد المنعم مجاھد  –تر  –وولترستیس) 1

425ص  

  55ص  -المرجع السابق –شكلاتھا مالفلسفة الیونانیة تاریخھا و -امیرة حلمي مطر) 2

  18ص - السابق المرجع –تاریخ الفلسفة الیونانیة  - یوسف كرم) 3

.  157ص  -2006 -3ط –بیروت,للطباعة والنشر دار الطلیعة -الفلاسفةمعجم –شىجورج طرابی) 4  
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:اغوریةالمدرسة الفیث -  

رتفاع لإلول محاولة نیة ومذھب فلسفي بعد أنھضة عظیمة متعددة الوجھات ھي نحلة دی -

الم بقوانین واضحة وإعداد معینة یونیة وفھم العن المادة التي وقف عندھا فلاسفة أع

ي الى قرار النظام في ھذه الحیاة صطلا حیة وھي ھیئة سیاسیة توحووضعت ألفاظا إ

)1(.الدنیا  

 ن التفسیر المادي الذي قال بھاغوریون تفسیر طبیعة الكون أو إعندما ما حاول الفیث -

ت الطبیعة بصفة من نھ لو اتصف مبدأ الكائناالسابقون علیھم یثیر صعوبات من أھمھا أ

علیھا في الوجود واعتقد  اسابق نھ لن یكون مبدءاعناصر المحسوسة فإحد الت أاصف

ولكن كیف فسر  ،عددن العالم الفیتاغریون إن عناصر الأعداد ھي عناصر الأشیاء وإ،

و رده دیوجین یون اشتقاق العالم الطبیعي من الأعداد یمكن الرجوع ھنا إلى نص أالفیتاغر

الكاملة ومن  الوحدةمن  "ذي كتب عن الفیتاغوریین وقالسكندر اللإلونسب 

عداد النقاط و النقاط الخطوط ومن الخطوط صدرت الأعداد ومن الأالثنائیةاللانھائیة

ات ومن المجسمات الأجسام المحسوسة وعناصرھا المسطحات ومن المسطحات المجسم

العالم الحي الكروي الذي تكون رض والھواء ومن حركتھا أربعة ھي النار والماء والأ

)2("رض ذات الشكل الكروي في مركزهتكون الأ  

______________________________ 

احد تصورات الفھم الاساسیة ویدل على تعدد وحدات متشابھة تمما فھو كم منفصل من وحدات ینتقم :  Nombre *العدد  

)118ص  -ابراھیم مدكور -الفلسفيینظر المعجم ( فیھا ضرورة من وحدة الى اخرى دون واسطة   

ھي عدم انقسام وھي صفة لما ھو واحد مثل وحدة الانى والوحدة الدینة والوحدة الاجتماعیة : Unité * الوحدة  

ینظر المعجم ( طر للواحد مع الواحد العدد الصحیح یتكون من الجمع المض، وھي جزء من كل وخاصة في الریاضیات حیث 

)  469. 468صص  –مراد وھبة  - الفلسفي  

او ثنائیة الثنائي من الاشیاء مكان لا شقین  وثنائیة ھي القول بزوجیة المفسرة بالكون كثنائیة الاضداد وتعقبھا  2معناه   :الثنائیة *

380  379ص ص  –با یجمیل صل-  1ینظر المعجم الفلسفي ج ( غوریین ثایلواحد والغیر المتناھي عند الفالواحد و المادة او ثنائیة ا  

.  43صالمرجع السابق ،–تاریخ الفلسفة الیونانیة  –یوسف كرم ) 1  

ص ص -دت -دط–طنطة  ,دار الحضارة للطباعة والنشر  –دراسات في الفلسفة الیونانیة  –د علاء عبد المنعم  –فتحي عبد الله  )2

86 – 96  .  
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خالص جوھرھا ففصلھا  عداد فياغورس ھو أول من نظر إلى الأودیم أن فیثبحیث یقول أ

وھو في  ن العدد ھو تعبیر عن التناسق في كل شيءتماما عن الأشیاء المحسوسة واعتقد أ

لأعداد و خصائصھا خذ فیتاغورس وصحبھ یدرسون اوقد أ،شیاء ذاتھ یعد بمثابة جوھر الأ

 وقالو بأن, ة ومتحابة ولیة ومركبة وناقصة وزائدة وتامفصنفوھا إلى فردیة وزوجیة و أ

حددة ونسبتھا غیر المالدیاداثنانعنھا تصدر الإ الموناداشیاء جمیعا ھو وحدة المبدأ الأ

عداد ائر الأثنان تصدر سالیھا كنسبة العلة إلى الھیولي أو المادة الأولى ثم من الواحد والإ

)1( ،  

 اللامحدودوالعدد الزوجي ھو المحدود ن العدد الفردي ھواغوریون أوقد رأى الفیث -

لى اثنین بل یقف عند حده بینما الزوجي ینقسم فھو غیر ینقسم إن أن الفردي لا یمكن لأ

و  ،لى الزوجي والفرديإن الواحد ھو الأصل في الأعداد ومنشأ الانقسام إ اكما رأو, محدود

اغوریون یثفالول عدد في نفسھ ولذا فلھ اھمیة كبرى عند ھو حاصل ضرب أ 4وأن العدد 

وھو  نثؤوالملزواج لأنھ حاصل الجمع بین العدد الذي یدل على المذكر ا ھو مبدأ 5والعدد 

و سیكون منتھیا أما بنفس العدد أي عدد اخر فان حاصل الضرب العدد الذي إذا ضرب في أ

و  6خانة الأحاد نفس العدد  ھ تبقىذا ضرب في نفسھو العدد الذي إ  6دد والع,  10العدد 

ول عدد فھو أ 8أما العدد  ،10لى ن الأعداد الأولى إفھو متوسط النسبي بی 7العدد ما أ

،  10كما انھ اخر  الاعداد قبل  4اھمیتھ من حیث انھ مربع العدد تأتي  9تكعیبي والعدد 

مرتبة لى اغوریون إثبھ الفی د الأربعة الأولى ولھذا ارتفععداجمیع الأھو حاصل  10وعدد 

صل الوجود الالھة الان ھذا العدد ھو أ  

_____________________________________ 

)  85ینظر معجم الفلسفي براھیم مدكور ص ( مصطلح استخدمھ فلاسفة الیونان لدلالة على زوجیة المبادئ المفسرة للكون  :الدیادا*  

برونو یقصد بھ جوھر بسیط  لفظ یوناني الاصل و معناه الوحدة اطلقوا افلاطون على المثال واخذه لایبتنز عن جورنادوا    :المونادا*

ینظر المعجم الفلسفي ( حاصل على تلقائیة فلا یفعل بتحریك محرك مغایر وتغیراتھ كلھا من باطن وحاصل على النزول والادراك 

) 428 427ص -مراد وھبة   

فيینظر المعجم الفلس(ھو كل مكان معینا ومحكما ودقیقا و ھو الموضوع الذي ذكرت جمیع خصائصھ وممیزاتھ : Défini *المحدود   

).255، جمیل صلیبا ،ص  2ج   

نقیض المحدود ویرادفھ الامتعین وفرق بین اللفظین ان الا محدود خاص بالكم والامتعین الخاص بالكیف : Indifini اللامحدود *  

ن اضافة بعض المقادیر و اللامحدود مقابل للمتناھي لانھ وان كان متناھیا فانھ لا یقبل ان ترسم لھ حدود بالفعل ولا ان یتوقف ع

) 273ص   - جمیل  - 2ینظر المعجم الفلسفي ج ( الممكنة علیھ ومعنى ذلك ان الشيء الواحد یمكن ان یكون متناھیا ولا محدودا معا 

  

27 26، المرجع السابق ، ص ص تاریخ الفلسفة الیونانیة من طالیس الى افلوطین –ماجد فخري ) 1  
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ثر الفكر الفلسفي وھي كالتالي بخمسة أفكار اساسیة كان لھا أكبر الأ ریونواغلقد آمن الفیث -

. 

لیست مادیة بل  والحقیقة المطلقةلقد خلق الكون واستمر وجوده وفق خطة مقدسة  -1

فكار ھي مفاھیم مقدسة اسما من المادة العدد والشكل أن الأفكار أنھا مؤلفة من أ, روحیة 

. ومستقلة عنھا  

ھي عدد متحرك ذاتیا ینتقل من جسم ح على شكل كائنات روحانیة بالروح خلق الله اروا -2

 الى اخر 

وجده المتضادات ن وھذا ینتج من اتحاد المتضادات تفي الكو ثمة تناسق ونظام داخلیان 3

الخیر والشر , ساسیة تتفاعل مع بعضھا البعض وھي الفردي والزوجي والذكر والانثى الأ

, المضيء والمظلم, الحار والبارد, السكون والحركة , الیسار  الیمین و, الرطب والجاف ,

المحدود وغیر المحدود , المستقیم والمنحنى   

قة والتواضع على نحو ینسجم اصدالنسانیة ھي المبادئ السامیة في العلاقات الإ مھإن أ -4

 مع الخطة المقدسة 

فكار المتعلقة ھ ھي تلك الأون وتقوم بالحفاظ علیفكار المقدسة  التي خلقت الكإن الأ -5

)1(. بالعدد  

د ھو جانب ھام للغایة في ن العدالمتأمل في كل ھذه الوقائع یسیر إلى استنتاج إوعلیھ فان  -

إن الحقیقة  فكما قال طالیساغوریةثلى لب الفلسفة الفیإھنا نصل و ،ساسي فیھالكون وإنھ أ

اغوریین یرون أن المبدأ ثن الفیالقصوى أو المبدأ الأول الذي تتألف منھ الأشیاء ھو الماء فإ

)2(. نھ الخامة التي یصنع منھاالعدد ھو أساس العالم إ, ھو العدد للأشیاءول الأ  

 

_______________________________ 

.95ص  -1999سنة , العدد , الكویت , مجلة العالم المعرفة , .احمد  خضر: تر  –العدد في الحضارات القدیمة , جون ماكلیش) 1  

.68ص   -المرجع السابق –دراسات في الفلسفة الیونانیة  –د علاء عبد المنعم  –محمد فتحي  )2  
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ھرقلطیس -  

ولا بشر لھ الا لم یخلقھ , زل الأوھذا الكون موجود منذ , صل الكون فھو یزعم أن النار أ

فكل شيء , خالدة بد نارا حیة فقد كان وھو لا یزال الآن ولن یزال إلى الأ,أ بذاتھ نشانما 

صل واحد ھو ھما تنوعت الكائنات فقد صدرت عن إلى النار یعود فمیخرج من النار وإ

جوھر الكون نھما حول والتغیر حقیقتان لا تنكران وإن التقلطیس إھركما یثبت , النار 

, ورة واحدة لا تتغیر ولا تتحول یھ كینونة دائمة على صفي رأ قلطیس الكونھر, ساسھ وأ

)2(نما ھو قلب  حول لا یستقر على حال واحدة لحظة واحدة إ  

من جھة  رشأن العناصھي من , التي یخضع لھا الكون و الصیرورة التغیر أ ةھیفما -

فالنار تحیا بموت "دوران الن تتحول دوما على سبیل التعاقب و إ, المركبات من جھة ثانیة

والموجودات , "والتراب بموت الماء , والھواء بموت النار والماء بموت الھواء , التراب 

ھة خالدون لن النھار یصبح لیلا واللیل نھارا والاكما أ, والحارة باردة, تصبح حارة الباردة 

ن تتعاقب ثم  لأن من الطبیعة الأضداد, كما یصبح الزائلون خالدین , یصبحون بشرا زائلین 

الذي یشیر لھ ھرقلطیس لا یخلو من  ى وحدة شاملة و ومع ذلك فالوحدة أو الاتساقلتنحل إ

ن ذي یعقب التضاد غیر ثابت فلا بد ألاتساق الن اإي إ, صیرورة التوتر ھو سر دیمومة 

لذلك اتصفت سیرة الموجودات التي نشاھدھا , تضاد یعقبھ اتساق وھكذا دوالیك لى ضى ایف

وھذا , على الدوام  المتصابسیلان الدائم الذي یرمز الیھ ھرقلطیس بسیلان ماء الجدول بال

ین ببل على سنة التضاد والاتساق المتعاقوحسب الرمز لا یشھد على صیرورة الدائمة 

)2(. یختلفان الا في الظاھر لا والذین   

_____________________________ 

ق م ، و ھو  من بلدة افسوس في اسیا الصغرى وكان ارستقراطیا ینحني من اسرة نبیلة وانشغل  525ولد حوالي عام  :ھرقلطیس-

). 98ص-ینظر ولتر ستیس ، تاریخ الفلسفة الیونانیة( فیھا وظیفة الحاكم او الملك ،  

. 64 58ص ص  – 1935سنة  – 2ط –ھرة القا –مطبعة دار الكتب المصریة  –قصة الفلسفة الیونانیة - اخرون واحمد امین ) 1  

. 36ص -المرجع السابق–تاریخ الفلسفة الیونانیة من طالیس الى افلوطین  -ماجد فخري ) 2  
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أن  واعتباره, على العقل كل الاعتماد  هعتمادھرقلطیس ھو إلفخصائص المنھج الفلسفي 

المباشر للحقائق الجوھریة حتى  الحكمة لیست في تعدد المعارف وكثرتھا بل في الادراك

. شیاءالخارجیة الأالمظاھر ن عارضتھا وإ  

وس عند للوغفالمعنىالأساسیاللوغوسیتھ في قلطیس ھو نظرھم ما قال بھ ھیرأ و

ة الا تنصتوا إلى الحكم من  انھ'' قلطیس ھو القانون العام وھو الذي نجده یقول فیھ ھیر

وس الأساسي أو الحقیقة ذن فاللوغإ'' الاشیاء واحدة  إن كل, رفوا ن تعوإوسلى اللوغانابل إ

ھي متحدة بل و شیاء لیست متعددة ومنفصلة بعضھا عن البعض بل الأساسیة ھي إن الأ

نھ یفسر الموجودات نون عام یسیطر على كل شيء بمعنى إوس قافھذا اللوغ, واحدة 

 وتخضع لھ كل الموجودات 

الفلاسفة الملطیین الثلاثة من حیث انھ یقول  فھرقلطیس لھ مذھب طبیعي یشبھ مذاھب -

Kosmos ولكنھ یختلف عنھ من حیث انھ یستخدم كلمة , بجوھر واحد واصل واحد للكون   

فھو نظر الى العالم , للدلالة على العالم وھذه الكلمة في الیونانیة تتضمن معنى النظام 

بل ھي كذلك القانون الذي  المنظم كوحدة حقیقیة بحیث النار لیست عنده فقط اصل العالم

ومن مظاھر الاختلاف ھیرقلطیس عن السابقین علیھ ایضا انھ اھتم , یحكم كل مظاھره 

بین النفس والنار رابطا فیما یبدو بین نفس  بقاتاھتماما خاصا بمفھوم النفس وربط ربطا و

لتغیر المتصل، ا, السیلان , فكار ثلاثیة الائتلاف ومركز فلسفتھ ھو مجموعة أ, العالمونظام 

.الصراع   

________________________________ 

ھو الذي یدرك الكلي الذي ھو موضوع العلم اما ھرقلیطس فیرى أنھ العقل الكوني الذي یحكم الكون والحكمة  : Logos *اللوغوس  

.) 519ینظر المعجم الفلسفي ، مراد وھبة ، ص (تكمن في التوافق معھ   

.45-43- ص ص- 1993 -  د  ط –جامعة الكویت  -الفلسفة الیونانیة حتى افلاطون  –عزت القرني  )1  
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).لیةالمدرسة الای( لور فلسفة المفھوم تب: المبحث الثالث  

للعالم الطبیعي واعتبرت الصراع  اساساغوریة جعلت من أفكار الأعداد أثالمدرسة الفی -

ولى زت الخطوة الأبذلك تكون قد انجو دیمومة الوحدة والثبات على مؤقتا واكدت 

ناء المیتافیزیقا الذي سیكملھ بارمندیس بما حققھ من خطوات ترسى دعائم التأسیسیة في ب

ھي عند الكندي الفلسفة الاولى وعلم الربوبیة وعند الفرابي ھو العلم بالموجود بما ھو موجود وعند ابن سینا ھو (المیتافیزیقا

ھذا العلم یبحث عن الموجود المطلق وینتھي في التفصیل الى حیث تبتدأ منھ سائر العلوم فیكون في ھذا  العلم الالھي بحیث قال انا

 مطلقفي تجد ید خالص ) 200جمیل صلیبا ص  2العلم بیان مبادئ سائر العلوم الجزئیة  ینظر المعجم الفلسفي ج 

وجود الواحد ویرفض الكثرة وبعلة  رفض الصراعو ی لازماني یرفض الحركة والتغیر

منیدس تحدث مثلھ صطلح الجوھر، فبارمام صیاغة مزلي لیمھد الطریق أالاالثابت الخالد 

ث اعتمد یمثل غیره من فلاسفة الیونان عن قضایا الفلسفة و الوجود عن طریق الشعر بح

) 1(جابة عنھا ،لوبا جدیدا في طرح التساؤلات والإسأ  

__________________________________ 

 اتھ ، ولقد كان في مطلع شبایھفیثاغوریا لكنھ تمرد علىق م ، في ایلیا ولا یعرف الكثیر عن حی 514ولد حوالي عام : بارمنیدس  -

) 120ص–ینظر وولترستیس ، تاریخ الفلسفة الیونانیة (تلك الفلسفة وصاغ فلسفة خاصة بھ   

و شيء ثابت ومنھ قولھم الحقائق الثابتة وھي الحقائق الابدیة التي لا المتغیر فكل شيء لا تتغیر حقیقة بتغیر الزمان فھ  :الثبات  *

ص   -بایجمیل صل- 1ینظر المعجم الفلسفي ج ( تتغیر ویطلق الثابت على الموجود او على الامر الذي لا یزول بتشكیك المشكك  

373  (  

و المتعري عن كل قید وھو ایضا المستقبل عن ھو علة وجوده وقال على الشيء بالذات والمطلق مقابل للمقید وھ  :المطلق*-

جمیل  - 2ینظر المعجم الفلسفي ج( المشخصات والمعینات والمخصصات كالحركة المطلقة  والوضع المطلق والحرارة المطلقة 

)388ص  -صلیبا  

ص -مراد وھبة  - ینظر المعجم الفلسفي( ما یدرك بالعقل دون الحواس وھو مرادف للشيء بالذات في مقابل محسوس   :المعقول*

414 (  

( الزمان  الحي كما ھو معطى مباشرة في الشعور على انھ ابداع ووحدة وخلق متواصل لصور لم تكن موجودة من قبل :  دیمومة  *

)  199ص - مراد وھبة - ینظر المعجم الفلسفي   

111ص  –المرجع السابق–الفكر الاغریقي  –محمد الخطیب ) 1  
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صبح مندیس مؤسس المیتافیزیقا من حیث إنھا تقابل بین الفكر والوجود ثم أیعد بار )1(

وھذا   الانطولوجیاو فة و موضوع الوجود نظریة الوجود أموضوع الفكر نظریة المعر

بمجرد تصور الموجود یدل على  الموجودلى البحث في الفرع من المیتافیزیقا إنما یرجع إ

لیس من قبیل تحصیل حاصل بل فیھ إضافة معنى جدید ھو  وجوده فقولنا الوجود موجود

ثبات وجود شيء فالشيء الموجود یحمل في طیاتھ معنى وجوده فالموجود و وجوده واحد إ

مادي واحد لا غیر ویشمل ، ولكن اثار لفظة الموجود یدل الى اتجاه الذھن الى الشيء ال

سائر الموجودات ومن ھنا یتضح لنا ان بارمندیس لا  یفصل بین الفكر و الوجود  بل على 

لان ما نفكر العقل والمعقول بین المدرك والمدرك العكس فھو یجمع بینھما اي بین 

نعبر جلھ یوجد التفكیر شيء واحد لأنك لا تجد تفكیرا في غیر الوجود الذي فیھ وما من أ

.عنھ بالكلام   

___________________________________ 

عیلم یدرس الاجناس البشریة سواء الموجودة الان او التي احتفت منذ عھد قریب مع العنایة بنوع خاص بالدراسة : الانطولوجیا*

دائي ولكنھ ینھج في ذلك نھجا تاریخیا بقصد ة المقارنة بالشعوب البدائیة كذلك یھتم بدراسة الظواھر الاجتماعیة في المجتمع البیالتحلیل

)  5ص  -مراد وھبة-ینظر المعجم الفلسفي ( التعرف على نشأة الظاھرة وتتبع المراحل المختلفة التي مرت بھا   

موجود لا ھو  الثابت في الذھن او في الخارج وھو من المعاني الاولیة او البدیھیة التي یصعب تعریفھا قال ابن سینا ان ال: الموجود*

ینظر معجم الفلسفي ج ( مبدأ اول لكل شرح فلا شرح لھ بل صورتھ تقوم في النفس بلا توسط شيء  لأنھیمكن ان یشرح بغیر الاسم 

)442ص -جمیل صلیبا -  2  

اك موضوع الادراك وھو مقابل لتصور اي للمعنى الكلي ونسبتھ الى قوة الادراك الحسي كنسبة التصور الى قوة الادر: المدرك*

-جمیل صلیبا  -2ینظر  معجم الفلسفي ج( الذھني ولا یشترط في وجوده ان یكون مسندا الى حقیقة واقعیة او شيء بذاتھ مطابق لھ 

) 360ص   

قوة في الانسان تدرك طوائف من المعارف اللامادیة یدرك العقل اولا ماھیات المادیات اي كنھھا لا ظاھرھا ویدرك ثانیا : العقل *

كالوجود و الجوھر  و العرض والعلیة والمعلول والخیر والشر ویدرك علاقات او نسب كثیرة ویدرك مبادئ عامة في  معاني عامة

)275ص  - مراد وھبة-ینظر المعجم الفلسفي ( كل علم من العلوم اجمالا ویدرك وجود موجودات غیر مادیة   

)  414ص -مراد وھبة -فلسفي المعجم الینظر ( ل محسوس ما یدرك بالعقل دون الحواس مرادف للشيء بالذات مقاب: المعقول*  

  21ص  – 1981- 1ط  –المؤسسة العربیة للدراسات والنشر ، بیروت  –تر بشارة صارحي  –بارمندیس–میشیلینسوفاج) 1
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ن ما یوجد وما ان الوجود والحقیقة لا ینفصلان وإویقرر  بارمندیس بإیحاء من الالھة  -

 اللادراكواللاوجودویقابل ذلك التقریر نقیضھ الذي یرادف فیھ،یدرك لا یختلفان قط 

التي  الظنوثانیة طریق  الحقیقةطریق ولى وقد دعى ھذا الفیلسوف الطریق الأ لالجھو

،فقد روى بارمندیس سیرة من صنع خیالھ ویذكر في ھذه الروایة  )1(العدملا تنفصل عن 

لى العقل وبھذا إالآلھة ھذه  فأرشدتھھ قابل الالھة وصارحھم ببحثھ عن الحق لشعریة انا

لك بعیدة ، فھي ن بدت أنظر بعقلك نظرا مستقیما إلى الأشیاء ، فإ'' س المعنى یقول  بارمندی

يء  ن تقطع بما ھو موجود ، فالأشیاء لا تفرق نفسھا وتجتمع فكل شقریب ولن تستطیع إ

، وعلیھ لتحصیل المعرفة ولتحدید '' عود الى مكان نفسھلأني سوف أواحد من حیث البدء 

لى قسمین طریق الیقین وطریق الظن ، وبالتالي ریقة إماھیة الوجود قسم بارمندیس ھذه الط

اس سفإن مذھبھ في الوجود اقامھ على أ)2(فان طریق الحق عنده ھو طریق المعرفة العقلیة 

ھذا النحو  برة حسیة واستدل على صفاتھ علىي خمنطقي عقلي صرف لا یعتمد على أ

نھ وجود لأمي ، لا یمكن معرفة اللاسوف احدثك فل تسمع كلا'' الذي یذكره في قصیدتھ 

یفترضان الوجود ، فالوجود ذلك الان الفكر واللغة مستحیل ولا یمكن التعبیر عنھ باللغة 

ك طریق زیف أو تتبع ذاوي موجود أما اللاوجود فلیس شیئا على الإطلاق ولا تحدر إن تسل

ل لتبحث بعقلك و الاذان الصماء ،الذین یوحدون بین الوجود واللاوجود بالأعین العمیاء أ

ن یق واحد نتحدث عنھ ھو الذي یثبت إعرضھ علیك لیس ھناك سوى  طرعن الیقین الذي أ

نھ ى وأذا الطریق علامات كثیرا تدل على إن الوجود لم یكن ولن یفنالوجود موجود و في ھ

ولا  واحد ھو ثابت لانھائي لیس لھ ماضواحد من نوع   

________________________________ 

ھو العدم ویرادفھ لفظ لیس وھو العدم او المعدوم بخلاف ایس فھو یدل على الوجود او الموجود قال :  No etre اللاوجود *  

الھویلي ایضا بل ھما مبدعان معا عن لیسیة فمعني اللیسیة ھنا ھو ابن سینا فان الھیولي لا تسبق الصورة بالزمان ولا الصورة 

)  652ص  - جمیل صلیبا  2-ینظر المعجم الفلسفي ج ( الللاوجود و العدم   

في المنطق نسبة موضوع الى محمول لیس فیھ ولا كنھ لیس متنافرا مع سماتھ الجوھریة مثل :  Privation *العدم  

ینظر المعجم ( ص صفة كان الاصل فیھا ان توجد في موضوع ونقص ما مرغوب ینشأ عنھ الم قولنا الرجل لیس جالسا وھو نق

)  266ص -مراد وھبة -الفلسفي   

.39ص - المرجع السابق–تاریخ الفلسفة الیونانیة  –ماجد فخري )1  

.111ص - المرجع السابق–الفكر الاغریقي  –محمد الخطیب ) 2  

 

 

 



 
 

39 
 

نھ صدر عن أصل تبحث عنھ ؟ لا تقل أ فأيمتصل ما دام ھو الان كامل مستمر مستقبل 

ما بعد فیاللاوجود الان اللاوجود لا یمكن الحدیث عنھ ولا فھمھ والا فأي ضرورة تدخلت 

یظل لتجعلھ ینشأ متأخرا بعد العدم ؟ لقد حكمت الضرورة بان الوجود لا یكون ولایفسد بل 

الوجود واللاوجود،  نبیفرقة الحاسمة تص الموضوع في التلخثابتا على ما ھو علیھ كما 

والفكر والوجود متحدات وبغیر الوجود لا یكون فكر على الاطلاق  و اللاوجودفأما الوجود أ

وبالتالي فإن الوجود ھنا '' ساوي ومن كل الجھاتوالوجود یتصف بالكمال المطلق وھو مت

)1(.ي المفكر فیھھو الوجود المعقول أ  

و بواسطة افترض بارمندیس أنھ لوكان الوجود محدثا فھو أما أن یكون محدثا بذاتھ أ وقد-

ي العالم محدث بذاتھ لا یرتبط الافتراضیین باطلان لأن الأول من ھما ، أ غیره وكلا

رى بسبب خارج عن خفي الوجود في لحظة دون أ ختیارللإبالزمان فلا یكون ھناك دفع 

وجود یستحیل نھ محدث بواسطة غیره فانھ متى افتراضنا الأي إالوجود ذاتھ ، وأما الثاني 

سابق علیھ بل ھو قائم حیث ازلیتھ وقد میتھ وبھذا لا ) من علة( معھ عند ذلك وجود علي

و ظنون ھام أ ول بالحركة والزمان والتغیر فتلك أما القو، في أ)2(یخضع لكون ولا فساد

نیة خداعة تتناقص مع ما یقرره العقل تدخل في روع البشر عن طریق الحواس و ھي اق

لى إ ن یصلة أمالمنطبقة الصارفلقد استطاع بتطبیق الحجة ،)3(راعي الحقیقة دون سواء 

 فكره مثیرة عن الزمان فكل ما ھو موجود بالفعل ھو الحاضر المباشر ، والحدیث عن

)4( .و حدیث لیس لھ اي وجود حقیقي او واقعيالماضي والمستقبل ھو مجرد كلام أ  

ن الان ما ھو ثابت بالعقل ھو أشیاء عند بارمندیس ھو الثابت الأ ولوعلیھ فإن المھد الأ -

خال كلیة من تماما ، و ھو باللاوجودیةي وجود غیر مختلط نفسیة أھویة الوجود الثبات 

، ولیس لھ بدایة بسلسلة من السلبیات ففیھ لا یوجد تغییر صفھییرورة وطابع الوجود صكل

)5(. ''ولا نھایة، وھو لا یظلم ولا ینقص  

 

 

____________________________ 

.91ص  -السابق  المرجع  –الفلسفة الیونانیة تاریخھا مشكلاتھا –امیرة حلمى مطر ) 1  

  112ص  - المرجع السابق  - الفكر الاغریقي –محمد الخطیب )  2

. 40ص - المرجع السابق–تاریخ الفلسفة الیونانیة  –ماجد فخري  ) 3  

.16ص  2001-  - دط –المحاسب الاعلام والثقافة  –اقدم لك الفلسفة  - تر امام عبد الفتاح امام -جود جروفر  –نسوندیف رب) 4  

.137-  136ص ص  – 2001 - 1ط  –بیروت  ,دار النھضة للطباعة والنشر–مدخل الفلسفة  –قاسم محمد محمد) 5  
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:زینون الایلي -2  

ن یدعم نتائج ة والكثرة وحاول بشكل غیر مباشر أضد الحرك ھجومھ  وجھ زینون -

ن یفرض على الكثرة والحركة ، لقد حاول أالكثرة والحركة مستحیلتان  هبإظھارسرمنیدبا

كل  ن ایة قضیتین تناقضضنا حقیقتھما أا متناقضتان لو افترنھمتھافتھا بإظھار إابراز، 

ین منھا تنتجان ا صادقة ، ولھذا فان الفرضیتین اللتن تكون كلتاھممنھما الأخرى لا یمكن أ

والمجادلات ولھذا  جھذا الحجمن حقیقة ، كان لین تئناش اكونة والحركة لا یمكن ان تالكثر

ن المنھج الذي سار علیھ خطر في الفلسفة في ذلك الحین ، لأالنوع من التفكیر بشكل عام 

 الدیالكتیكالجدل رائد  الجدة ، مما جعل ارسطو یعده مكتشف ن كان منھما جدیدا كلزینو

ویقوم المنھج الجدلي عنده على ما  )1(فلسفة تنادي بالوحدة والثبات وتوصل زینون الى 

عن  وقد طبق ھذا المنھج في البرھنة على صحة المذھب البارمنیدى  الخلفانرھییسمى ب

و الكل بانھ واحد وبأنھ التي یصف فیھا بارمنیدس الوجود أ الوجود، وخاصة تلك القضایا

اغوریون الذین قالو بالكثرة بحیث قدم حجج ضد بانھ لا یتحرك وذلك ضد ھجوم الفیثواحدو 

الصغر ولا متناھیة  لامتناھةكون تن یجب أ فھياذا كانت ھناك كثرة ) 1:التعدد فقال

من وحدات  وھذا ما نھا مركبة كون لا متناھیة الصغر لأن تثرة یجب أكن الالكبر ، فإ

س لما عظم، والكثرة یجب ان مركبة من وحدات لی الكثرةن ا كثرة لھذا فإنھنقصده بقول إ

جزاء ولا یزال تنقسم إلى أ فھين الكثرة لھا عظم وعلى ھذا لكبر لأیضا لا متناھیة اتكون أ

جزاء رع في التقسیم فان الأنشا ھمیقبل المزید من الانقسام وملھذه الاجزاء  عظم ولھذا فھو 

)2(.لانقسام من ثم فان الكثرة تنقسم الى مالا نھایةلھا عظم ولا تزال قابلة للا یزال   

__________________________________ 

سالایلیة و ھو تلمیذ بارمنیدمدرسة ق م في ایلیا وھو ثالث المفكرین الھامین في ال 489ولد حوالى :زینون الایلي -  

الكلام عبر المجال الفاصل بین  ددیالفعل الیوناني یعني تحكتیكا التي نترجمھا عرضیا بجدلیة مشتقة من لان كلمة دیا :تیككالدیال *

ص  - وھبةمراد  - ینظر المعجم الفلسفي( المتحولین كطریقة استقصاء وضعھا زینون الایلي قبل ان تستكمل شكلھا على ید افلاطون

154  (  

محال ، ممتنع بمعنى الحقیقي ھو كل ما یخالف قواعد المنطق ان فكر ممتنعة ھي فكرة تكون عناصرھا متعاندة وان حكما  :الخلف *

محالا ھو حكم یحتوي او یشتمل على لا جدوى ولا نتیجة وان استدلالا مستحیلا ھو استدلال فاسد شكلا اذن الخلف في ھذا المعنى 

).14ص  -ابراھیم مدكور –المعجم الفلسفي ینظر( متناقض واقل عموما من حول الخلف اعم من ال  

جمیل - 2ینظر المعجم الفلسفي ج ( ھما دون نسبتھ الى الآخر ن  و متضایفان لأنك لا تفھم احدفظان متقبلالضد الوحدة وال  :الكثرة*

) 224ص  - صلیبا   

.115لسابق ، ص لاغریقي ، المرجع امحمد الخطیب  ، الفكر ا) 1  

. 54ص  –المرجع السابق –تاریخ الفلسفة الیونانیة  –ماجد عبد المنعم ماجد  –تر  –ولتر ستیس) 2  
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بالعدد  لأنھاولا محددة معا، یجب تكون محدودة في العدد محدودة ن تكون الكثرة یجب أ -

ھو عدد متناه ر أن العدد المحدد و نقصان لذا فھي عدد محدد غیالذي ھي علیھ دون زیادة أ

لامتناھیة في الانقسام  لأنھایضا لامحدود في العدد ان تكون أ ن الكثرة یجبأو محدود غیر أ

)1(.جزاءأو مركبة من عدد لامتناه من الأ  

بتكاره للمفارقات التي اكتشفت كثیرا فقد اشتھر زینون بإ بالحركة حججھا یخص مما فیأ -

ن والمكان ، وتدور أشھرھا حول السابق بین أخیل من العلاقات المحیرة الموجودة بین الزما

بطئھا غیر أن ى البدایة نظرا ال یةوالسلحفاة ، فأخیل بروح ریاضیة یعطى السلحفاة أسبق

اخیل یكتشف انھ یستحیل ان یلحق بخصمھ الحیوان الزائف، وھكذا اسوف تسبق السلحفاة 

ن الحركة یذھب زینون إلى أ یمكن اختیاره وھي اذاخیل باستمرار بقدر لو ضئیل لكنھ لا

وتقوم الحجة على  )2(بارمندیسنظرة استاذھ ھيالحقیقة والتغییر الحقیقي مستحیلان وتلك 

الى ب فان  أ السیر ھو من خطن أساس إمكان قسمھ المكان إلى مالا نھایة فإذا افترضنا أ

یمكن قطع لى مالا نھایة فكیف صف النصف وھكذا إن ذلك یستلزم قطع نصف المسافة ثم 

متناه ؟ وذلك خلف محال وبالتالي فالحركة مستحیلة وما یظھر للامتناھیة في زمن  المسافة ا

حیانا القسمة لا یمكن اجتیاز الملعب اذ وھم ، وثانیا حجة الملعب وتسمى أ منھا لیس سوى

 جتاز نصف المسافة قبلتلا یمكن اجتیاز عدد لامتناه من النقط في زمان متناه فلا بد أن 

 لھ  اجتیاز المسافة كلھا ، وكذلك لابد من اجتیاز نصف المسافة اولا وھكذا الى ما لا نھایة

ن لسھم إن المسافة تنقسم الى ما لا نھایة لھ وھكذا غیر مقبول، وثالثا حجة السھم لا یمكن للأ

اء فان اي شيء یكن في حالة فاذا افترضنا ان المكان والزمان مكونان من اجزیتحرك 

حظة معینة مكان  نھ یحتل في أیھ لي مكان مساو لحدود وكذلك السھم فإما كان فذا إسكون 

)3(. ذا فالسھم الطائر ھو في الحقیقة ساكن ولیس متحركامساویا لحدوده، إ  

___________________________ 

ن اجزاء كثیرا كان مركبا واذا لم یكن المركب ھو المؤلف من اجزاء كثیرة ویقابلھ البسیط كالجسم فانھ اذا كان مؤلفا م :مركبة *

)  362ص  -جمیل صلیبا 2ینظر معجم الفلسفي ج(كذلك كان بسیطا   

المحدد كل ما كان معینا ومحكما ودقیقا نقول المنھج المحدد والمقادیر المحددة وھو ایضا الموضوع الذي ذكرت جمیع  :محدودة  *

ص -جمیل صلیبا  2ینظر المعجم الفلسفي ج( لمعرف ویقابلھ اللامحدود خصائصھ وممیزاتھ حتى صار واضحا وبینا ویرادفھ ا

355(  

احدى حجج زینون المضادة للحركة تستمد من ھذه الحجة اسمھا من المثل الذي كان زینون قد ضربھ عن اخیل العداء : أخیل *

) 17ص - ابراھیم مدكور   - المعجم الفلسفيینظر( السریع الذي یطارد السلحفاة   

 1991 –ط د –دار قباء للطباعة والنشر و التوزیع القاھرة  – 1تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور شرقي ج  –مصطفى النشار  )1

  253ص  –

  17ص  -المرجع السابق –أقدم لك الفلسفة –امام عبد الفتاح امام  –تر  –فزوجود جر–دیف روبنسون ) 2

  64ص– 1993 -دط –جامعة الكویت  –ون الفلسفة الیونانیة حتى افلاط -ت قرنيعز) 3
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رضنا صفین من الخیول یتحركان في إتجاھین معاكسین بالنسبة فتأما الحجة الرابعة فاذا إ -

ول یقطع مسافتین بالنسبة للصف المتحرك ة، فكل حصان في الصف الأتلى نقطة ثابإ

مسافتین وھو خلف ،  ومسافة واحدة بالنسبة للنقطة الثابتة ، فكانت المسافة الواحدة تساوي

كان لى ابطال حقیقة الحركة وحقیقة الزمان والمخلال ھذه الحجج یلاحظ انھا تھدف إومن 

)1(.االمتصلین بھ  

بھذه ا نتج عن ذلك ذا ما سلمنا بھافتراضات إ علىوعلیھ ھذه الحجج ھي حجج عقلیة تقوم 

قد یقودنا الى اكتشاف وجھ  التناقضات التي رأینھا ، اما ان تشككنا فیما منذ بدایة فان ذلك

لى إنكار زینون للحركة قد قام في الأساس على افتراض إن المكان ینقسم إالمغالطة فیھا ف

ارسطو على ھذا الافتراض بافتراض  لھ من النقاط بینما الزمان متناه و قدردمالا نھایة 

ذا ما سلمنا كن إان فقط ھو اللانھائي ، والحقیقة أنھ یمالعكس فالمكان نھائي بینما الزم

في ذات الوقت بلا نھائیة ن نسلم إلا ما لا نھایة لھ من النقاط ، أ نبإمكانیة قسمة المكا

یضا ، وفیما یتعلق بالحجة الرابعة فإنما نقوم على تجاھل زینون لأمر واضح فان الزمان أ

فة ، حركة كل واحد من الجسمین المتحركین انما یوفر بحرة على الجسم الاخر نصف المسا

فھذا ،)2(س الزمن بالقیاس الى جسم الثابتومن ثم فانھا یقطعان بالفعل نفس المسافة في نف

والنقیضة وھي برھان على انھ ) النقائض(النمط من الحجج یسمى في العصر الحدیث ب 

لما  كانت قضیتان متناقضتان تقتربان بالتساوي من افتراض محدد فان ھذا الافتراض یجب 

ن اسم مخترع الجدل الذي یعني النقاش ا ، ولقد أطلق ارسطو علة زینوزائفان یتكون 

اصبح مصطلحا فنیا في الفلسفة واستخدم لذلك النمط من الاستدلال الذي  لكنھوالحوار 

)3(. ویناقص نفسھزائف ینفی ما ھو  یستھدف تطور الحقیقة بجعل  

______________________________ 

  41ص - المرجع السابق  -  الیونانیة ةتاریخ الفلسف –ماجد فخري)1

.206ص - المرجع السابق– 1شرقي ج  تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور–مصطفى النشار  )2  

. 56ص -المرجع السابق–تاریخ الفلسفة الیونانیة –مجاھد عبد المنعم مجاھد  –تر  –ولتر ستیس) 3  
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:لیسقامبدو  

ن التغیر و التحول الذي ذھب الیھا بارمندریس ق بین بارمنیدس و ھرقلیطس فقال بأوف-

التي یتكون منھا الوجود، فھي كم محدود لا یزید ولا ینقص  فتنصب على الذرات المادیة

ن جسام مة التغییر و الحدوث فتطرأ على الأما ظاھربوت ، وأثوبذلك یتحقق شرط الدوام وال

خرى من المادة ، إلى صور أحیث الصورة فھذه المائدة التي أمامك قد تتلاشى وتتحول 

ولكن ذارتھا التي تتكون منھا ستبقى ھي ھي خالدة ثابتة ، ولن تفنى منھا ذرة واحدة ، وبھذا 

وقلیس داخرى ، وھكذا جمع امباحیة الدوام ومن ناحیة ن نا بین الصیرورة منفقنكون قد و

)1(. ي النقیضفبین طر  

ربعة او على الأدق في الجذور الأربعة في العناصر الأ ھم ملامح مذھبھ الطبیعي نظریتھأ

لكل الأشیاء إلا وھي النار والماء والاثیر والأرض وھو أحیانا ما یسمیھا بأسماء أسطوریة 

ل جذر من ھذه الجذور شكل ھي سم زیوس ، ولكالنار بإ ميسفیي بأسماء بعض الالھة أ

لم تكن ھي أصل ھي كلھا بسیطة ، أي إنھا غیر مركبة من عناصر غیرھا و إلا  محدد

ھة كذلك و الآلبل نسان فقط وغیره یعني أن كل شيء مكون منھا ، لیس الإ شیاء وھذا الأ

. ى ربعة خالدة فھي لم تخلق ولا تفنلأالجذور اوھذه    

دائم لیس ھو الواحد بل ن الوجود الثابت الدس في انھ قال إیمنلیس مع باریختلف امبدوقو 

مع بارمندیس في نفیھ  بالثبات وفي نفس الوقت بالتعدد ، ویتفقول ربعة فھو یقھو عناصر أ

عدم في الواقع لل المساويغامحل فیھ للفرو الخلاء فالوجود كامل ممتلئ ولا غ أارللوجود الف

جود العناصر وھو وجود خالد ي ونھ لا فناء ھناك بل ھناك الوجود أناء ، فھو یقول أي للفأ

لوجود الأشیاء المختلفة لتعطي تفسیرا  العبارة  دد فھذهما بخصوص مسألة التع، أ لا یفنى

و التغییر من فان بھذا ھو تفسیر وجود الحركة أ ر اخربتعبیمتزاج العناصر عن طریق الإ

)2(. نفصال ھذه العناصربإمتزاج العناصر وفسادھا یكون بإشیاءلة إلى اخرى ، فتكون الأحا  

__________________________ 

. 63ص -  1935 -ط  د- القاھرة ,مطبعة دار الكتب المصریة  –قصة الفلسفة الیونانیة  –احمد امین ) 1  

96. 68ص ص-المرجع السابق  -حتى أفلاطون الفلسفة الیونانیة –عزت القرني )2  
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خلاصة استنتاجیة-  

من الاسطورة وتطورت مصطلحاتھا و مفاھیمھا من الفلسفة  م انتقلت .ق 6مع بدایة القرن -

ارسطو في كتابة ما وراء خلال المواضیع التي تناولھا وشغلت بالھم وتفكیرھم، بحیث یقول 

شیاء ل مرة اعتقدوا بأن أصول كل الأوالطبیعة إن العقد الأكبر من اولئك الذین تفلسفوا الأ

ریخ الفعلي ین تنعقد علیھا بدایة التاتوجد في شكل المادة ومعنى كلام ارسطو یعكس مسألت

قرار بدایة الفلسفة والتفلسف عند الیونانیین القدماء منذ ق للفلسفة ، المسألة الأولى وھى الإ

عتبارھا المادة ه الفلسفة أي الطبیعة بإلى موضوع ھذأما الفلسفة الثانیة فأنھا تشیر إ. م.ق. 6

ولى والمصطلحات و ما تستمد منھا أساسھا الأ نسانیةیة الوحیدة التي بدأت المعرفة الإالحس

كلھا مصطلحات ومفاھیم كالعالم ، الوجود، اللوغس، المادة ، فھیما التي تضمنھا 

الفكري البشري بالوجود وھو الانشغال الذي  الانشغال,ول تعبر عن نوعیة الموضوع الأ 

التي أعطتھا الفلسفة  ولىتجسد في الوظیفة الأتن أ تطغى مجمل الفكر الأسطوري ثم ما لبث

نتقال من ولى مركز الدائرة في عملیة الاھكذا تحتل الطبیعة في الفلسفة الألنفسھا و

. لى الوعى الفرد بأصلة وحركتھمن الوعى الجماعي بأمور العالم إ لى الفلسفةالأسطورة إ  

لم العا لى مشاھدةتفسر العالم تفسیرا علمیا یستند إن لقد حاولت المدارس الطبیعیة إ -  

سطوري ، والذي كان سائدا في الفكر الیوناني من قبل فقد الخارجي ، بدلا من التفسیر الأ

عبرت عن بدایة التفكیر الفلسفي ، فلقد كانت محاولة جدیدة في البحث عن الحقیقة الثابتة 

ساس الذي من سؤال مفاده ما ھو الجواھر الأ ذا انطلقتء الظواھر الطبیعیة المتغیرة إورا

شأت عن الكائنات؟ن  

یعا لم ا یھم فیھا انھا جمولقد اتخذت الفلسفة في بحثھا منھجا كونیا وكل التفسیرات كل م -

لى العالم على أساس من التفكیر العقلي وإنما قد نظرت إ لاتقم إ  

________________________________ 

95- 94ص ص   -المرجع السابق –الفكر الاغریقي  –محمد الخطیب ) 1  

  105ص  -دت – 1ط -لبنانبیروت,الاھلیة للنشر و التوزیع - الفلسفة الانسان - على الشامي) 2

.  37ص  -1994 – 1ط - بیروت  –یعة للطباعة والنشر دار الطل–بدایة التفلسف الانساني  –ل الله مھدي فض) 3  
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وارق بین الف فأذابتھفكار قلیلة الشاملة استوعبتھ في فكرة واحدة أو أفي اطار  من  الكلیة 

ن العلاقات جعلتھا شيء بتھا بشبكة متا من اختلاف و تنوع و رشیاء و تجاھلتھا بینھالأ

جاء لقد  "في قصة الفلسفة دیورانتل ووفي ھذه قال ,ن كانت اشتاتا مبعثرة واحد بعد أ

مثل  اةمثل طالیس و ھیرقلیطس و فلاسفة دھقویاء سفة قبلھ قبل سقراط طبعا فلاسفة أفلا

راسل عن خرى عبر براتندو من ناحیة أ "ثاغورسبارمنیدس و زینون و عرافون مثل فی

غیر أن من الإنجازات التي تدعو إلى الإعجاب إن یكتشف ''ابھ بھؤلاء الفلاسفة فقال عجإ

''ن ھناك مادة تظل على ماھي علیھ برغم اختلاف الحالات التي تجمع فیھا مفكر أ  

سفة الطبیعیین بزغ نور و مصطلحات مادیة ،فمع الفلا بألفاظتتحدث اذا نحن امام فلسفة -

.ل التفكیر الفلسفي العقل لینیر بعد ذلك سب  
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 الفصل الثاني
 مرا�ل تطور المفاهيم الفلسف�ة

 

السفسطائیة والمفهوم الموضوعي: المبحث �ول   

سقراط ومشكلة المصطل�ات:  المبحث الثاني  

افلاطون مترجما لفلسفة سقراط: الثالثالمبحث   
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 مقدمة الفصل الثاني

ان حركة الفكر الیوناني في بدایتھ كانت تسیر نحو تأسیس العقل وتطوره واكتشاف  -

المفاھیم وتحدید المصطلحات وذلك سعیا منھ للتحرر من الرؤیة والاحیائیة وتأكید ذاتھ 

واستقلالیتھ اتجاه الطبیعة، ولكن ھذه المسیرة للعقل الیوناني لم تكن سھلة بل كانت صعبة 

ف عنھ تباین المذاھب الفلسفة الیونانیة وتعارضھا فمرحلة التأسیس ووعرة وھذا ما كش

. للعقل  

تبدو في محاولة لصیاغة مفاھیم او معقولات ) كأداة مفكرة او كقوة مدركة(الیوناني 

وتشكیلھا ، فالفكرة الاساسیة عند معظم مفكرة الاغریق ما قبل سقراط كانت اولا تتعلق 

بین الشيء المتأمل والعقل المتأھل یمثل المحور الاساسي  الاشیاء وثانیا بالعقل فالتمیز

الاشكالیة فالتداخل كان صمیما بین العقل والمعقول ومن ھنا یمكننا القول ان مسیرة العقل 

الیوناني كانت تصاعدیة من الادنى الاعلى ، ومن كان لابد بعد مرحلة النظر في الكون 

ومن ھنا تحول الفكر الیوناني تدریجیا الى  الخضوع في موضوع آخر وھو العالم الداخلي 

النظر في الانسان نفسھ و اتجھت ابحاث الیونانیین نحو قوى الانسان الباطنة ،  فبحثوا في 

القوة المفكرة والقوة المریدة وبحثوا عن المشاكل والحلول التي تمت بصلة حیاتھ العملیة في 

.التربیة والسیاسة وسواھما  

ي یسمى بالعصر الانساني ظھرت مفاھیم ومصطلحات جدیدة بدورھا وفي ھذا العصر الذ -

في مختلف القضایا الاخلاقیة ، والمنطقیة والسیاسیة والنفسیة ومن رجال ھذا  العصر 

: السوفسطائین وسقراط وافلاطون، ومن ھنا نطرح الاشكال التالي  

لعصر؟على اي اساس بنیت المصطلحات الفلسفیة في المعرفة مع فلاسفة ھذا ا  
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الفكر الیوناني في بدایتھ كانت تسیر نحو تأسیس العقل وتطوره واكتشاف حركة ن إ -

حیائیة وتأكید ذاتھ ر من الرؤیة والإلك سعیا منھ للتحرالمفاھیم وتحدید المصطلحات وذ

واستقلالیتھ اتجاه الطبیعة، ولكن ھذه المسیرة للعقل الیوناني لم تكن سھلة بل كانت صعبة 

سیس ة الیونانیة وتعارضھا فمرحلة التأرة وھذا ما كشف عنھ تباین المذاھب الفلسفووع

. للعقل  

تبدو في محاولة لصیاغة مفاھیم أو معقولات ) و كقوة مدركةكأداة مفكرة أ(الیوناني 

سقراط كانت أولا تتعلق  ما قبلغریق وتشكیلھا ، فالفكرة الأساسیة عند معظم مفكرة الإ

یمثل المحور الأساسي  المتأھلالعقل فالتمیز بین الشيء المتأمل والعقل شیاء وثانیا بالأ

ن مسیرة العقل والمعقول ومن ھنا یمكننا القول إ فالتداخل كان صمیما بین العقلشكالیة الإ

لابد بعد مرحلة النظر في الكون على ، ومن كان صاعدیة من الأدنى الأالیوناني كانت ت

 لى إ العالم الداخلي ومن ھنا تحول الفكر الیوناني تدریجیاالخضوع في موضوع آخر وھو 

ثوا في نسان الباطنة ،  فبحأبحاث الیونانیین نحو قوى الإ اتجھت نسان نفسھ والنظر في الإ

یدة وبحثوا عن المشاكل والحلول التي تمت بصلة حیاتھ العملیة في القوة المفكرة والقوة المر

.اھمالتربیة والسیاسة وسوا  

نساني ظھرت مفاھیم ومصطلحات جدیدة بدورھا ي ھذا العصر الذي یسمى بالعصر الإوف -

العصر  ھذا  والنفسیة ومن رجالخلاقیة ، والمنطقیة والسیاسیة في مختلف القضایا الأ

: شكال التاليسقراط وافلاطون، ومن ھنا نطرح الإالسوفسطائین و  

مع فلاسفة ھذا العصر؟ساس بنیت المصطلحات الفلسفیة في المعرفة على أي أ  
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:السفسطائیة والمفھوم الموضوعي:المبحث الاول  

ین أو على الأقل غیر یمأناس قد اوصلت الى الزعامة أ الأثینیةالدیمقراطیة –) 1

خطر المجالس الشعبیة حیث كانت تعرض أ مر فيمتخصصین ، وكذلك كان الأ

القانوني والسیاسي ع الجدل المحاكم وشامام ى زادت القضایا أخرومن جھة أالموضوعات 

وھكذا اقتضى التطور السیاسي  لى تعلیم الخطابة وأسالیب الجدلفنشأت الحاجة إ

فلم یكن  )2(نوعیة في تاریخ الفكر الیوناني سطائي كنقلةفجتماعي ظھور المذھب السوالإ

تربطھا عقیدة ن  ، لھا أراء خاصة ییلاغوریین أو الأثة كالفییالسوفسطائین مدرسة فلسف

دریس حرفة فكانوا نما كانوا طائفة من المعلمین مفترقین في بلاد الیونان اتخذوا التفلسفة ، إ

جرا لھم طلبة ویتقاضون على تعلیمھم أ لقون المحاضرات ویتخذونیلى بلد یرحلون من بلد إ

رحلة خلفتھا م ایدولوجیة لحاجة اجتماعیة سیاسیة فسطائیة استجابةسومنھ فجاءت ال )3(

 نھائیام كان نظام الحكم الدیمقراطي قد حل . انتصار الدیمقراطیة ففي القرن الخامس ق

رستقراطیة القدیة في معظم المدن ، وقد صاحب ھذا النظام ظھور عدد من محل السلطة  الإ

) قادة  –مجالس شعبیة  –محاكم (الھیئات والمؤسسات والمنتخبة   

ى الحكمة مفسطائینمعلسالیونانیة اتخذ شكلا لھ في ال والتطور العظیم الخصیب في الفلسفة

عتھم وأفكار بدلا من توجیھ إلى العالم یالى طب اھتمامھمالمتجولین والطوافین ، الذین وجھوا 

مام الحرمات الدینیة والسیاسیة و جل أد وجھوا اسئلة عن شكل ووفقوا بلاوشیاء ، فقالأ

.نظام للعقل و عقیدة ومذھب كل أخضعوا   

_________________________________ 

غلبیة ویقرر الامعناھا الشعب والسلطة والحكم فھي شكل من اشكال السلطة یقرر خضوع الاقلیة   DEMOCRATIE  دیمقراطیة:  

.)198ینظر المعجم الفلسفي ، مراد وھبة ، ص (الحریة للمواطنین   

  129ص -  1991 – 1ط  -وزیع والترجمة دار علاء للنشر والت –الفكر الاغریقي  –محمد الخطیب ) 1

  93ص – 1935 – 2ط  - مطبعة دار الكتب المصریة للقاھرة –قصة الفلسفة الیونانیة  –احمد أمین واخرون ) 2

. 128ص ،المرجع نفسھ  –محمد الخطیب ) 3  

  8ص  - 1988 – 1408 – 6ط  –بیروت -مكتب المعارف –قصة فلسفة  –ولدیوارنت) 4
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الناس في بلاد الیونان ما نفھمھ  ن كلمة سوفسطائي كانت تعني لدىت إل دیورانویقول و  -

ي معنى محط للكرامة ، حتى یحمل أ ول أمرجامعي ولم یكن اللفظ في أنحن من لفظ استاذ 

سفة السوفسطائیة فلااللى ھجوم المحافظین على النزاع بین الدین والفلسفة فأدى إقام 

) 1( عداء الدینالعلم وخربوا العقول وأ ووصفوھم بانھم تجار  

یسما وھو مشتق من لفظ سوفوس في الیونانیة یعني سوف)  السفسطة( لكن أصل ھذا اللفظ  -

وھي المموھة وعلى ھذا السوفسطائیة عند الفلاسفة  اسطسومعناه الحكیم الحاذق ومن 

فقط لا  فة  بالظاھرلموجودة عندھم ھي معرن المعرفة افإتعني الحكمة المموھة ، ولذلك 

) 2(بالحقیقة   

ان من العلوم صل على العلم في أي فرع كل في الأید" سوفسیت"وفي معنى آخر اسم  -

كانوا مجادلین و مغالطین ، فالسفسطائین البیان والصناعات وبنوع خاص على معلم

) 3(.بالعلم  ومتاجرین  

ي سبیل فكانوا یعلمون كیف أ في  یخدم قضیتھ ىفالسفسطائیون كان شأنھم شأن محام -

الحقیقة ، ومن أجل  ھمویت، بخداع المنطق و بالألفاظیكسبون خصومھم بكل الوسائل باللعب 

لسوفسطائین، و اشتقاقا من ا" سفسطة"في الحجج  والتمویھ بالألفاظذلك سمي اللعب 

. سوفرس ومعناھا الحكیممن  صل مأخوذةالسوفسطائین في الأ  

ھمیة اللغة ى ألعلوم اللغة والخطابة لفتو النظر إوائل في الرواد الأ ویعد السوفسطائیون -

ن ل من الخطابة عما فإذا كان جورجیاس قد جعري دقة الألفاظ ، وإفي الجدل وضرورة تح

بح معجم المتحاورین في لھ اھمیتھ حتى أصا برودیوكس قد جعل من المترادفات مبحث

) 5(لفاظ وصحة استعمالاتھا دلالات الأ  

_____________________________  

.248ص  - م 1954 –ط  د  –دار احیاء الكتب العربیة  –فجر الفلسفة الیونانیة  –فؤاد الاھواني-د) 1  

  658ص  – 2011سنة  -دط –القاھرة  –دار قباء الحدیثة  –المعجم الفلسفي  –مراد وھیة) 2

. 98ص  – 1941 -ط د –مطبعة لجنة التألیف والترجمة والنشر  –تاریخ الفلسفة الیونانیة  –یوسف كرم ) 3  

  95 – 94ص ص –المرجع السابق  –قصة الفلسفة الیونانیة  –احمد امین واخرون ) 4

.129ص  - المرجع السابق  –الفكر الاغریقي  –محمد الخطیب ) 5  
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لتغیرات العنیفة التي نما كانت تدور حول تلك اإ السفسطائیینساسیة التي شغلت والمشكلة الأ

قدیس التقالید نساني وتفقده تماسكھ وثباتھ القدیم المستمد من تلم الإابدأت تھز اركان الع

قد بدت قوانین الطبیعة في نظرھم أكثر نظاما من قوانین المجتمع القدیمة المتوارثة، لذلك ف

،  )1(ثابت لایتغیر ي وقت وفققانون النار مثلا تحرق حیثما كانت وفي أنساني ونظمھ ، فالإ

ثابتة في ھذا حقیقة موضوعیةي على ھذا الأساس نظریتھم التي تنكر أوقد بنى السوفسطائیون

ن لم لابد أن ھذا العلأ,ي موضوع من موضوعاتھ بأ الیقینيمكان العلم الوجود وتشكك في إ

ھذا الوجود ثبات او استقرار وقد حاولوا في یكون علما بحقائق ثابتة مستقرة تماما، ولیس 

ركة لاوجود للمحسوسات وھي في تغییر وح –)1(: دعم موقفھم ھذا بشبھ تتضمن ما یلي

انھ مادامت  -2ي حقیقة ثابتة بشأنھا متعذر تماما كما ھو واضح مستمرة فالوصول إلى أ

نسان ھو ما یبدو لكل إفي ھذا الكون فالحق بالنسبة الحقیقة الموضوعیة الثابتة غیر متحققة 

) 2(لھ فالحقیقة تتعدد بتعدد الافراد   

ریق قبل سقراط حول غسفة الإوالحق ان السوفسطائین قد تأثروا بما قالھ بعض الفلا -

ذ ركزوا علو الصیرورة والتغیر في طبیعة الكائنات جمیعا كما قال طبیعة العالم إ

ن تنزل في النھر الواحد مرتین لأشیاء في تغییر مستمر فأنت لاإن كل الأ" طیس یھرقل

) 3( "ستمرار ا متجددة تجري من حولك بإھمیاھ  

ا طبق بعض السوفسطائیین على نظریة المعرفة اراء بارمندیس في الوجود فكما ان مك -

ة والمعرفة تنفي الجھل ، في المعرفلجھل ینفاینفي الوجود،  العدمالوجود ینفي العدم و

جدید  الحلقة الوسیطة بین الجل والمعرفة وقالوا لا نعرف ايلى نفي البحث ، فوصلوا إ

ن نبحث ولا یمكن أننا نعرفھ ، لأحث عما نعرفھ ن نبلا یمكن أ ذلذلك انكروا جدوى البحث إ

) 4(ن نبحث عنھ لأننا لانعرف عما نبحث أو ما یجب أعما لا نعرفھ    

______________________________ 

دثت تعلیقات غنیة في امكان عالم فارغ اذا كانت ھناك فراغات وحول ق م ح 5منذ بارمندیس ق   NONESCISTENCE :العدم   

). 309ینظر المعجم الفلسفي ، مصطفى حسیبة ، ص(طبیعة العدم والسلب   

عام  –القاھرة طبعة جدیدة  –دار قباء للطباعة والنشر والتوزیع  –الفلسفة الیونانیة تاریخھا ومشكلاتھا  –امیرة حلمي مطر  –د ) 1

.129. 128ص  – 1997  

  56-55ص ص–ه  1433 – 1ط  –دار البصائر  –مدخل الى الفلسفة العامة –حسن الشافي  –د ) 2

  37ص  1991 –مارس ) اذار( 1دار العلم للملایین ط –قلسوتاریخ الفلسفة الیونانیة من طالیس الى افلوطینوبر–فخري  ماجد-د) 3

  130-  129ص ص  – 1991سنة  1ط –دار الدین للنشر وتوزیع والترجمة  –الفكر الاغریقي  –یب محمد الخط) 4
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یین تعبر تعبیرا قویا عن النزعة الفردیة ویتجلى ھذا بخاصة في جاءت الفلسفة السوفسطائ -

خلاقیة والتربویة ، فاذا كان الفرد ھو نقطة البدایة في فلسفتھم فقد ریاتھم السیاسیة والأنظ

كما ) 1( اتفاقھمو فرادانھا تقوم على تعاقد الأ ة  علىلى الدولنظروا إ ان  ترتب على ذلك

المبادئ الدینیة مثل  البدیھیاتسئلة والشكوك حول كل شيء بما في ذلك الأ ثارةبإاشتھروا 

في  قضھاتن ثبات بالحجة الشيء وشكھم كانت لھم القدرة على الإ ولإثباتواصول الاخلاق 

لسوفسطائیون فجادلوا في طبیعة سلوب التعلیم الذي خطھ اوكان الجدل ھو أ نفس الوقت

)1(نسان الإ  

 السعيو كیانھلى البحث عن سعادة الفرد وتدعیم إ خلاق فقد انصرفت عنایتھمأما في الأ -

یة في التربیة تقدیم فقد ترتب على نزعتھم الفردلى تحقیق النجاح في الحیاة العلمیة كذلك إ

ھا مكتسبة ضیلة عندھم مكتسبة والمعرفة بدورعلى الفطرة الموروثة فالف تسابأھمیة الاك

) 2(ومرجعھا في النھایة الى قدره الفرد على التعلیم   

Arete كما التزم السفاسطة مند عھد بروتاجوارس بتعلیم الفضیلة  -   

) 3(والقضائي  ة في المیدان السیاسي ھاریة ولا سیما المقصدوا بھا الفضیلة العملولكنھم    

( عظم مشاھیرھم طائین في الفلسفة وبوجھ خاص عند أھم نظریات السفسویمكن أن نتبع أ -

. وائلھماللذان یعدان من أشھر السفسطائین ومن أ )بروتاجوراسوجورجیاس  

__________________________ 

  118ص  - لسابقالمرجع ا –الفلسفة الیونانیة تاریخھا ومشكلاتھا  –امیرة حلمي مطر  -د) 1

  119ص  -المرجع نفسھ  –امیرة  حلمي مطر  -د) 2

  53ص   -لمرجع السابق ا –تاریخ الفلسفة الیونانیة  –ماجد فخري  –د ) 3
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:بروتاجوراس) 1  

واضحة بین الحس والفكر ، بین اللإدراك والحس والعقل وائل تفرقة أقام الفلاسفة الأ -

ساسا ومن ھنا تعالیم بروتاجوراس تقوم أنما یكتشفھا العقل لا الحواس وآمنوا إن الحقیقة إ

ل كل شيء أن نفھم إن العنصر ولا وقبلتفرقة والتشویش علیھا ، فعلینا أعلى انكار ھذه ا

عقل عنده القدرة على ولا الالعقلي كلي والإحساس ھو العنصر الجزئي في الإنسان ، أ

ة لي ولا یمكن سبن حواس شخصیة بالنقدرة ، وإھذه الحساس لیست عنده التوصیل والإ

التي  ومن ھنا تتخلص نظریة في المعرفة في العبارة الشھیرة )1(خرین نقلھا إلى الناس الأ

نھ موجود مقیاس كل شيء ،الموجود إ ساننالإ"وردھا في صدر مؤلفتھ عن الحقیقة وھي أ

 الماھیة النوعیة ، ھنا الفرد حیث ھو كذلك لا والمقصود بالإنسان"و اللاموجود أنھ موجود

وكانت الأشیاء تختلف وتتغیر كانت  ,فراد یختلفون سنا وتكوینا وشعوراولما كان الأ

، ویشرح افلاطون ھذه العبارة في  )2(والمتعارضة  بالضرورةحساسات متعددة الإ

ن قة الموضوعیة لأانكار وجود الحقی محاولة ثیاتیوس نظریة حسیة في المعرفة تنتھي الى

لیھ لتصحیح المعرفة ثابت یمكن الرجوع إ معیارما یبدو للفرد حقیقي بالنسبة لھ ولا یوجد 

. 

مستمر ، ن المحسوسات ذاتھا في تغیر سب حالاتھ ولأفإحساسات الانسان تختلف دائما بح

في  فسیر اخر الا تنتمى الى الشكیمكن في ت ھنومثل ھذه النظریة تنتمي إلى الشك غیر أ

د وانما النوع نسان بمعنى الفرإمكانیة الوصول الى الحقیقة وذلك إذا لم تفسر كلمة الإ

) 3(للبشر موجودا فھو موجود وما یبدو كذلك لا یكون موجودا البشري فما  یبدو   

___________________________ 

في اللغة الحاجة  و المشقة والشدة التي لا تدفع ، وعند الفلاسفة اسم لما یتمیز بھ الشيء من وجود او   NECESSITE  الضرورة:  

)  757، جمیل صلیبا ، ص  1ي  جینظر المعجم الفلسف( امتناع و الضرورة الایجابیة ھي الوجود والضرورة السلبیة ھي العدم   

نوي كما ینبغي ان یكون علیھ الشيء فھو في الاخلاق نموذج السلوك الحسن وقاعدةنموذج او مقیاس مادي او مع  NORME :معیار  

)   188ینظر المعجم الفلسفي ،ابراھیم مدكور،ص (العمل السدید   

  102ص  -،المرجع السابقتاریخ الفلسفة الیونانیة  - وولترسیتس) 1

ص  - دت –ط  د  –طنطا  –دار الحضارة للطباعة والنشر  –دراسات في الفلسفة الیونانیة  –محمد فتحي عبد الله واخرون - د ) 2

147  

  121ص - المرجع السابق–الفلسفة الیونانیة تاریخھا ومشكلاتھا  –أمیرة حلمي مطر  –د ) 3
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نسان أن بروتاجوراس قد زعم أن الإ لىفي كتاب ما بعد الطبیعة فقد ذھب إما ارسطو أ

مي كذلك كل شخص فإذا كان الألن الحقیقة ھي ما تبدو الأشیاء جمیعا وبعبارة أخرى أمقیاس

الأحكام ن جمیع ء وإاكان الشيء في ذاتھ موجودا ولا موجودا وحسنا وقبیحا على حد سو

سھ في الغالب یبدو جمیلا عند صادقة على السواء مادام الشيء نف المتضادةخرى الأ

 )1(شیاء عند أخرین وإن ما یبدو ولكل شخص ھو مقیاس الأ وعلى الضد من ذلك تماماقوم،

نسان فرد ، وفي قول أخر یقصد بمعیار جمیع الأشیاء مقیاس حقیقة الأشیاء كلھا ، إن كل إ

نسان حقیقة سوى احساسات وانطباعات كل إھو مقیاس ما ھو حقیقة بالنسبة ، ولیست ھناك 

ي ، وما یبدو صادقا بالنسبة لك صادقا بالنسبة ، وما یبدو صادقا بالنسبة لي صادق بالنسبة ل

)2(.لك  

محاولة بروتاجوراس  بروتاجوراس موقفا محافظا فھو ینسب فيوفي باب السیاسة وقف -

حال  ي في الطور الطبیعي للمجتمعات ، كانتل قیام الدولة أقبلى الالھة ، فقیام الدولة إ

ضا ارسل ن یفني البشر بعضھم بعوس خوفا من أزرسل ا أالبشر فوضى لا قرار لھا عندھ

سس المدن وتسود العلاقات الودیة تتوحد أحترام والعدالة حتى ھرمس لیحمل الى البشر الإ

ن إن اثبت أن من حقھم أ'' : ما یقول في المحاورة ذاتھا فقد حاولت ك'' بینھم وتتحد كلمتھم

ن اثبت وسأحاول أ... ذا النوع من الفضائلیعترفوا بأن لكل واحد منھم حق المشورة حول ھ

بل قابلة للتعلم  تلقائیاو نامیة عن الطبع أفوق ذلك أنھم لا یعتبرون ھذه الفضیلة منبثقة 

لى التشكیك إكان مھتما ) الدینیة(خرى ومن ناحیة أ - )3( ''عن طریق التعلیم والاكتساب

لھ اسماء یمان بھا و قد علق علیھا كما یقول في كتاب الإ الناس في وجود الالھة و عدم

مورا كثیرة أستطیع أن أعلم إن كانت الآلھة موجودین أم غیر موجودین فإن ألا''الحقیقیة ب

)4('' تحول بیني و بین ھذا العلم اخصھا غموض المسالة و قصر الحیات   

___________________________________ 

147ص -السابق المرجع –دراسات في الفلسفة  -اخرونفتحي عبد الله و )  1  

103ص - المرجع السابق -تاریخ الفلسفة الیونانیة - ولترستیسو-)2  

56ص -المرجع السابق -تاریخ الفلسفة الیونانیة من طالیس الى افلوطین -ماجد فخري –د  -)3  

189ص -1941 - ط د –و الترجمة و النشر  التألیفمطبعة لجنة  –الفلسفة الیونانیة  –یوسف كرم  -)4  
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ن الفرد بحواسھ ھو معیار نسافي المعرفة فما دام الإ ھذا القول متسقا مع نظریتھ ویعتبر -

ن تخضع لھذه النسبة ولنفس المعیار ، جمیعا فمسألة وجود الالھة ینبغي أشیاء وجود الأ

رى أن بروتاجوارس یؤكد في ھذا النص عن لا ادرتھ وتوقفھ عن الحكم ، ثبحسب یرى ج

و ھة ، والسبب في عدم ھذه المعرفة أھ بوجود الاللا عن الحاده او عدم ایمان

ه وضعفھ كأداة غیر نساني وقصوربروتاجوراس ھو محدودیة العقل الإفینظراللادریةتلك

) 1(لھحول مسألة الألى رأي قطعي صالحة للوصول إ  

على التربیة والتعلیم لاسیما تعلیم الفضائل العامة ومنھا العدالة و  ویشد بروتاجوراس -

لى اتینا عن سألھ سقراط لدى زیارتھ الثانیة إ تشدیده على العمل السیاسي الفعال، فعندما 

اذا  "جابلذي یتقاضى علیھ الرسوم الباھظة أو ماھیة الفن الذي یمارسھ أاماھیة التعلیم 

ما جاء من احلھ وھو موجود الرأي في التنظیم شؤون منزلھ جاءني التلمیذ فھو یتعلم 

، "وكیف یصبح رجل ذات تأثیر في الشؤون العامة قولا وفعلا ) الدولة(وشؤون المدینة 

)2(" المعرفة التي تجعل المرء نبیلا وفاضلا '' مضیفا بأن معلم یملك   

لم یقل بالمذھب كلھ بل  نظریتھ حول الوجود فقد بدأ من مذھب ھرقلطیس خصا یأما فیم -

ة كلھا في تغیر ن الطبیعط بالفكرة الرئیسیة السائدة فیھ أن الوجود دائم السیلان ، فقال إفق

ن دائم وتغییر بین أضداد ، والضد الواد ینتقل إلى الضاد الأخر دائما وباستمرار ولا یمكن أ

ى من الضد ال نتقالھایطلق على شيء صفة معینة بل الصفة المعینة الوحیدة الاشیاء ھي ا

فعل الصیرورة والتغیر ، وھذا ن یستبدل بھ و الوجود یجب أینونة أن فعل الكالضد أي إ

يء التغیر على نوعین ، فھناك فعل وھناك انفعال فھذا الشيء یفعل في الشيء الاخر والش

) 3(ول الاخر ویكون منفعلا بالشيء الأ  

______________________________ 

م 2014 -1ط  –الوراق للنشر والطباعة  دار -فلاسفة الیونانیینالعند  دلیة العلاقة بین الدین والفلسفةج –دین عبد الحمید شرف ال) 1

217ص  –  

  56ص - المرجع السابق–تاریخ الفلسفة الیونانیة من طالیس الى افلوطین –ماجد فخري  –د ) 2

- 175ص - دت – 3ط  –مكتبة النھضة المصریة  –ربیع الفكر الیوناني –عبد الرحمن بدوي ) 3  
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لى الكثیر من الاختلاف في أوجھ النظر إ بین الطبیعة والقانون ، فقد أعطى ما التفرقةوأ -

لى دور تقلت من دور البربریة و الوحشیة إنسانیة قد ان، فھو یقول إن الإھذه التفرقة 

ردیة تجدھا یكبح جناحھا في القانون ، النزعة والففالحضارة والمدنیة عن طریق القوانین 

لا لكان في ذلك قضاء على النزعة نون لیس قانون مفروضا من الخارج إولكن ھذا القا

ون ھو ما یملیھ الحس العام نما ھذا القانلنزعة الاساسیة عند السوفسطائیة إالفردیة مع انھا ا

نساني ھو الذي یشرعھ ومن ن تتمثل الفردیة ، من ناحیة على أساس إن العقل الإذففیھ إ

یتمثل فیھ شيء من تضیق الفردیة لأن ھذا القانون یجب أن یخضع لھ الجمیع خرى حیة أنا

)1(و كل المواطنینأ  

ھو عین انكار  يتالذانطباعو الإالحقیقة الموضوعیة ومن ھنا قام بأنكار التفرقة بین -

الوحید للحقیقة الموضوعیة واذا العقل والحس ، فأن العقل ھو المعیار الممكن التفرقة بین 

یدي رتب أنھ ستكون ضحیة عاجزة في أتنھ سیت الجانب الحق للعنصر العقلاني فإانكر

الانطباعات الشخصیة المتباینة والانطباعات المتولدة من الحواس تختلف عند الناس 

)2(المختلفین   

الفضیلة  یھا عنسمبروتاجوراس ویحث فیھا إوقد كتب افلاطون محاورة ھامة اطلق عل -

ن یعرض فلسفة علم یتعلق بما وقد قصر افلاطون أ وھل یمكن تعلیمھا للغیر وھل ھناك

یذھب سقراط إلى أن  ن یقارن بینھما ففي حینالموضوع وأوبروتاجواس في ھذا سقراط 

فقد انتھى إلى عكس ھذه  الفضیلة علم إلا أنھ ینتھي إلى القول بأنھا تعلم أما بروتاجورس

فمحاورة بروتاجوراس تعتبر استقصاء في  )3(ذا رأى انھا لیست علما وانما تعلم المفارقة إ

و غیر ممكن ، حوار معنى المعرفة وفي الفضائل وفیما إذا كان تعلیم ھذه الفضائل ممكنا أ

ملا لواء العلم ینا حالى اثین سقراط و بروتاجوراس الذي قال أنھ قدم إدور بشكل رئیسي بی

) 4(نسانیة اة الإو معرفة الحیوالتعلیم وأنھ یعلم علم أ  

_____________________________ 

عندما یؤكد شخصا ما بقوة على وجود وحدوث امر او شيء ما فھو یعتبر حقیقیا    TRUTH  حقیقة 

) 210ص ,معجم الفلسفي ،مصطفى حسیبة الینظر (    

دركة انما ترجع الى حقیقة غیر الذات الممذھب فلسفي یرى ان المعرفة   OBJECTIVISME :موضوعیة   
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ضواء ھامة على فلسفة برتاجوراس ، فالإنسان فرأیھ لا یملك فھذه المحاورة تلقى أ -

ن العدالة ویقول في ھذه المحاورة أیضا إمن یعلمھ بالطبیعة شیئا من الفضائل وانما یحتاج ل

فرق م والناس یحوزونھا بالممارسة ، ویعلة الطبیعیة ولا المصادفة ولكنھا تلیست ثمر

علیھا صاحبھا وبین رذائل أخلاقیة ویؤاخذ عیلھا  لا یلامة یبروتاجوراس بین عیوب طبیع

ھمیة المحاورة أنھا تدخل خرى تأتي أومن ناحیة أ )1(ناتجة عن عدم التعلیم  لأنھانسان الإ

انضج مما كان في  علاجافي ثنایا البحث مفاھیم ھامة ، وبعضھا ھامة وبعضھا یتلقى 

"الفن المتخصص'' مثلة ذلك مفھوم تبرھا سابقة على بروتاجوراس ومن أورات قد نعمحا  

ومفھوم ,المنطقي  ومفھوم الاتساق," الضد "وم ھومف ,و الجمھور العامة أ, tekhme 

الذات، ومفھوم " العقاب"ومفھوم ,'' المقیاس'' ھوم و مف  

لمناقشة فلاطون حیث وصلت الامن محاورة بروتاجوراس ن لخطبتین وعلیھ نأخذ نموذجا -

بین سقراط و بروتاجوراس إلى درجة الأزمة حینما رفض بروتاجوراس استمرار الحوار 

لسقراط ، فقام السفسطائي واما مؤیدین  راسما مؤیدین لبروتاجووتدخل بعض الحاضرین أ

الذین یحضرون یجب على ": لفاظ وقال ر باھتمامھ بالتمیز بین معاني الأبرودیقوس المشھو

اویا في كلنا لى المتحدثین في حیاد ، ولكن لیس انصاتا متسمثل ھذه المحادثات أن ینصتوا إ

لكن لیس الحكم مران شیئا واحدا فیجب اعطاء كل منھا اذنا محایدة والحالتین ، فلیس الأ

مھر منھا ونصیب اقل الاجھاد والذي یجب إعطاء نصیب أكبر الأوعلیھا حكما مساویا ، و

ا من توفقا على اجراء مناقشة فی، إ بسقراطنت ھ انا منكما انت یا بروتاجوارس وأاطلب

بینكما حول القضایا المعروضة ، ومناقشة اقول ولیس نزاعا فالنقاش مع المحافظة على 

) 3( "شأن الاصدقاء اما النزاع فانھ شأن الخصوم والاعداء الود ھو  

_______________________________ 

سیكولوجیا ما یمر بھ الشعور والتفكیر فتقف الذات على الواقع وتتقبل الرغبات والمطالب وتوحد الصور الذھنیة    SUJET الذات:  

) . 201ینظر المعجم الفلسفي ، مراد وھبة ، ص (  

تقدیر الشيء  المادي او المعنوي بواسطة وحدة عددیة معینة لمعرفة مقدار یحتوى من ھذه الوحدة ،   MEASUREMENT :مقیاس  
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یھا أ" في نفس الموضوع وللغایة ذاتھا ویقول  فسطائي ھیباسسوبعده یتحدث ال -

نون ولكن قرباء  وحلفاء ومواطنین لیس بحسب القالحاضرون ھنا انني اعتبركم جمیعا أا

یة على الناس فانھ بالطبیعة ، واما القانون ھو الطاغ بحسب الطبیعة لان السبب قریب الشبھ

شیاء لینا نحن الذین نعرف طبیعة الأر علطبیعة ، وھكذا فانھ سیكون من العاكثیرا ما ینتمیل

ي مدینة الحكمة ھذه اثینا ، وفي عتبار على اللقاء فالیونان والذین تواعدنا بھذا الإ مواعلا

وان نتعارك مع  ولا نقول ما ھو جدیر بشھرتناا واغناھا سیكون من العار علینا أعظم بیوتھأ

صحكما ان تتوقفا وان تریا فینا فعل احط البشر ، لھذا استحلفكما وانبعضنا البعض كما ی

لا تكن متشددا حول ضرورة  سقراطیا حكاما یطلبون منكما ان تأخذا موقفا وسطا ، وانت 

توترك  ذا كان ھذا لا یعجب بروتاجورس بل اتركوجوبا على نحو دقیق إسؤالا  الحوار

من جانبك یابروتاجوراس نت أعظم واكثر جمالا ، وألعبارتك حتى تظھر لنا  وأطلق العنان

عالي بحر لى اك تدفعھا الریاح الموافقة وتھرب إلى عرض  البحر وتترك نفسلا تنطلق إ

یقا متوسطا ھذا ا طركمكل منرض ، فلیأخذ الأ في  كناظریمام البلاغة حتى لتختفي من أ

نتما كما أتما ورئیسا یشرف على اعتدال خطبكحو اخترتمانیتماني نتما اطعأ ھو ما ستفعلان

)1(" الاثنین  

 

 

____________________________ 
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:جورجیاس )  1  

لایلین وضع كتابا في اللاوجود قصد بھ التمثیل لفنھ والاعلان عن مقدرتھ في الرد على ا -

لا یوجد شيء  – 1 :ثلاث قضایا تلخص موقفھ ورد فیھوالتفوق علیھم في الجدل ،أ  

دراكھ كان ھناك شيء فالإنسان قاصر على أذا إ– 2  

) 1(ن یبلغھ لغیره من الناس إنسانا أدركھ فلن یستطیع أ ن أذا افترضناإ -3  

موجود ارتبط بمدرسة  لا شيءولى وھي ومن أجل أن یبرھن جورجیاس على القضیة الأ -

نھ یترتب على فإد استخدم جدل زینون لما كان كل وجود متناقضا لین وخاصة زینون فلقیالأ

تغل انھ حجة بارمندیس بصدد أصل الوجود ، یقول جورجیاس سنھ لا یوجد شيء كما اھذا أ

إذا كان ھناك شيء فإنھ لا بد ان تكون لھ بدایة ، وإن وجود یجب أن یصدر أما عن وجود 

ذا كان یصدر عن لا إنھ لا توجد بدایة ، و إإذا كان یصدره عن وجود فو عن لا وجود ، فأ

)2(موجود  فلأشيءن یظھر من العدم لھذا ود فإن ھذا مستحیل لأنھ ما من شيء یمكن أوج  

أما القضیة الثانیة فیقول فیھا أنھ لكن نعرف وجود الأشیاء یجب أن یكون بین تصوراتنا  -

أن یكون الفكر مطابق للوجود المعلوم بالعلم أي شیاء علاقة ضروریة ھي علاقة وبین الأ

ما تخدعنا حواسنا وكثیرا ما ما یتصوره ولكن ھذا باطل فكثیرا أن یوجد الوجود على وإ

)3(ا ركب لنا المخیلة صورا لا حقیقة لھت  

ا عدھما و مارة عن المحسوسات سواء المبصرات أو المسموعات أفالموجودات عب) 4

اصل فیھا بینھا ، ثم أن ما نتواصل بواسطة وھذه المحسوسات لا یمكن أن تتخاطب أو تتو

لمحسوس وھكذا ونحن لا نفصح عن ي اھو الكلام وھو یختلف عن الموجود أو نتخاطب أ

كلامنا لا ا فكذلك عن یصبح مسموصیر یستحیل أبن ایاء الموجودة بل من الكلام وكما أشالأ

مثل المحسوسات تمثیلا ن یأ -ن الكلام  یستحیل خارجا عنا ثم أ یمكن یقابل ما ھو موجود

ذ المحسوسات تدرك بواسطة عضو ما غیر العضو الذي یدرك ، إنھ یختلف عنھالأتاما 

) 4( الكلام  

________________________________ 
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س ھي اللغة ولكن ألفاظ اللغة اشارات ن وسیلة التفاھم بین الناثة فترجع إأما القضیة الثال -

ن ما ھو مدرك بالبصر وضعیة أي رموز ولیست مماثلة الأشیاء المفروض علمھا فكما إ

ل لفاظ فنحن ننقلألموجود خارجا عن مغایر ھو ن ما یس مدركا بالسمع والعكس بالعكس فإل

)1(متخرجتانشیاء فاللغة و الوجود دائرتان للناس الفاظنا ولا ننقل لھم الأ  

فالحقیقة أو الوقائع غیر ) حقیقة(ذھن غیر حاصلة ال مدركاتنھ لو كانت كما یقول أیضا أ -

ذا كان الشيء المدرك غیر ھو المدرك ، فإ فالأبیضبیض، مدركة فإن كان الشيء المدرك أ

ن تدرك یقة لا تدرك أو یمتنع أیضا ومعنى ھذا إن الوجود أو الحقمدرك أ موجود فاللاوجود  

خذ أ صطلحاتالتيالقیم والم یةن جورجیاس انطلاقا من مبدأ نسبأخرى یبدو أومن ناحیة  -

خلاق ولم یحاول تعلیم الفضیلة بل اكتفى كما كان یقول لأللم یأبھ ،السفاسطة عموما ابھ

الأفلاطونیة المدعوة ذه مینون في المحاورة یفن الخطابة ، ویروى تلم تقانبتعلیم تلامذتھ ا

تحدیدھا ، كان یورد لائحة  وعوضا عن ن یقول ما ھي الفضیلة ، أن كان یرفض ابإسمھ إ

) 2(و العبید بالرجال أو الاولاد أ ابالفضائل ما  كان خاصا منھا بالنساء وما كان خاص  

____________________________ 

.62ص – 1986 –ط د –مطبعة لجنة التألیف والترجمة والنشر  –تاریخ الفلسفة الیونانیة  - یوسف كرم) 1  
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وتعتبر ھذه المحاورة من المحاورات ة تسمى بمحاورة جورجیاسروقد كتب افلاطون محاو -

وكان یریدان  ون فروصول كل من سقراط و شیالتي ألفھا افلاطون في شبابھ ، وھى تبدأ ب

ن یعرف من المحاضرة مفتاح فئة رة لجورجیاس، ومن ثم یرید سقراط أسماع محاض

ویرى " فن البیان"ة فھو ما موضوع المحاورة تعالیمھ ، فیطلب منھ المناقشة أوطبیع

السفسطائین یشوھونھ نھ فن اقناع الناس بالحق والعدل لا بالباطل والظلم ، ولكن افلاطون إ

" ولئك بیان أببالمنطق الزائف كما یخدعوا السامع وبھذا یقتنع الشعب الوادع الجاھل 

ن یكون تملقونھ، والبیان على ذلك النحو أسلوب دنئ وحقیر ولا یخرج أالذین ی" الاستغلالین

.)1(وات فحسب شھخطابا زائفا یدور حول اللذائذ وال  

الظلم أفدح " فیقول بدیعیا في كتابھ قد حلل المحاورة تحلیلا ستاذ رینو فیھ   فأما الأ -

وع الذي یدعمھ سقراط ویدافع عنھ فدح من احتمالھ ، وذلك ھو الموضالشرور وارتكابھ أ

ستاذ البیان وكان یدعى أنھ یعلم الناس العدالة أما ثلاثة من السفسطائین أحدھم جورجیاس أ

ن البیان یعلمنا كیف نصنع الناس بالعدل والظلم ل أرفھا حق المعرفة ولكنھ كان یقونھ یعوأ

لیھ ذھلھم ونحكمھم ولذلك یریھ سقراط أنھ یجھل العدل فیتقدم إوكیف نثیرھم ونظللھم ون

لقوة نھ لا یعلم الناس العدالة وانما یعلمھم فن احدث اخر بحماس ویقول انھ یعترف بأمت

ن اسوأ ن العقاب یسببھ خیر ، وإإ والسعادة ، فما یلبث سقراط أن یقرر إن الظلم شر و

ن ینقذھا منقذ ارقة في بحر القلم وتأبى مع ذلك أالنفوس واشقاھا ھي تلك التي تكون غ

... یعیني حق ما یقول و ن سقراط ، وھنا یشك السفسطائي الثالث في أبتوقیع العقاب العادل 

ن الضعفاء قانونا ، وإرقل الذي تصبح ارادتھ ن تكون ذلك الھثم یعلن إن الأفضل لنا ھو أ

ن القوانین ویسمونھا عدلا ،و إن العدل  في الطبیعة ھو حق الأقوى والأحسن ھم الذین یسنو

قوى؟الأ ھيعدلا ما دامت  –مر كذلك فھل تصبح ارادة الجماعة فیسألھ سقراط إذا كان الأ  

 

_____________________________ 

- 1970-دط –الھیئة المصریة العامة للتألیف والنشر -على سامي النشار محمد حسین ظاظا ، - تر –افلاطون ، محاورة جورجیاس -

.8, 7ص ص  
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سقراط ومشكلة المصطلحات :المبحث الثاني   

فیھا الفكر في مشكلات البحث عن  لقد جاءت فلسفة سقراط في لحظة مفارقة كاد یضع -

نسان في ھذا العالم ومعرفة معرفة موقع الإف الیونان تلح على صل العالم بینما كانت ظروأ

والحیاة لذا جاءت مدى ارادتھ وتعقلھ و حریتھ ودوره في انتظام وحركة العالم والوجود 

علن عبارتھ أفلسفة سقراط بما یشبھ الثورة على مجمل الفكر الیوناني القدیم وخاصة عندما 

ومنذ تلك اللحظة بدأت ومنذ تلك اللحظة  "عرف نفسكاالانسان یھا أ" الشھیرة 

نسان لذاتھ ولموقعھ في المجتمع والدولة ممارسة وظیفتھا الجدیدة معرفة الإبدأت الفلسفة في 

یھ الفلسفة من البحث في الطبیعة بحیث نجح سقراط في توج )1(والوجود المتعین بشكل عام 

ارا لكل فلسفة فلا عجب شع'' فسكاعرف ن"نسانیة واتخذ من عبارة إلى البحث في النفس الإ

بحیث انحصرت الفلسفة عنده  )2(خلاقیة لفلسفة المؤسس الأول للفلسفة الأن عده مؤرخو اإ

ن سقراط ا" نسان وھذا معنى قول شیشرونباعتبارھا ما یھم الإالاخلاق  في دائرة

 لىأي أنھ حول النظر من الفلك والطبیعة إ "لى الارضانزل الفلسفة من السماء إ

) 3( النفس  

" ما في البحث فكان لھ مرحلتان البحث والفلسفة أوانتھج سقراط منھجا جدیدا في ) 4

كان یتصنع الجھل ویتظاھر بتسلیم أقوال محدثیھ ثم  ولى ففي الأ" التھكم والتولید 

رض الشكوك شأن من یطلب العلم والاستفادة بحیث ینتقل من أقوالھم إلى سئلة ویعیلقي الأ

مة منھا ولكنھم قوال لازأ  

______________________________ 

ینظر(مجموع قواعد السلوك مأخوذة من حیث ھي غیر مشروطة ، وھي نظریة عقلیة في الخیر والشر   MORAL : الاخلاق  

.) 12المعجم الفلسفي ،مراد وھبة ، ص   

سقراط ھي السؤال عن الشيء  الاستھزاء او السخریة وھو مكان ظاھره جدا وباطنھ ھزلا ، وطریقة التھكم عند  IRONIE :التھكم   

.) 356ص  ,، جمیل صلیبا  1ینظر المعجم الفلسفي ج ( مع اظھار الجھل بھ   

منھج استخدمھ سقراط و معناه استخراج الحق من النفس وذلك بتوجیھ الاسئلة والاعتراضات الى محدثیھ  MAIERTQUE التولید:  

)  128ینظر المعجم الفلسفي ، مراد وھبة ، ص ( وصول الى الحقیقة مرتبة ترتیبا منطقیا لمساعدتھم على ال  

.130ص  -  1991-1ط  –دار الدین للنشر والتوزیع والترجمة  –الفكر الاغریقي  –محمد الخطیب ) 1  

.141ص  –المرجع السابق–الفلسفة الیونانیة تاریخھا ومشكلاتھا -امیرة حلمي مطر -د )2  

. 66ص  - 1941  -د  ط  - نة التألیف والترجمة والنشر مطبعة لج -الفلسفة الیونانیة تاریخ  -یوسف كرم ) 3  
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یسمى بالتھكم قرار بالجھل وھذا ما ویحملھم على الإ لا یسلمونھا فیوقعھم في التناقض

مرتبة ترتیبا لى المرحلة الثانیة فیساعد محدثیھ بالأسئلة و الاعتراضات السقراطى ، ویتنقل إ

لیھا لا یشعرون ون إنھم یجھلوھا فیصللوصول إلى الحقیقة التي اقرو أمنطقیا على ا

) 4(ي استخراج الحق من النفس كشفوھا بأنفسھم وھذا ھو التولید أستویحسبون أنھم إ  

فكار من ن استخراج الألأسم الجدل نھج القائم على التھكم والتولید إطلق على ھذا الموی -

سم الثنائي ھو یعرف بإالذاتیة او الحوار  النفوس ومحاولة توضیحھا بالمناقشة

ھي قبل كل شيء والفكرة لا یمكن أن  و الجدل ، والحقیقة سواء عند سقراطلكتیك أالدیا

) 1(ي بالتحلیل النقدي لكل جوانبھا تتضح إلا بالجدل أ  

ھي حقیقة یكتشفھا العقل  وراء و ماھیة أما في الفلسفة فكان یرى أن لكل شيء طبیعة أ) 2

معاني ي تكوین ك الماھیات أران غایة العلم اداض المحسوسة ویعبر عنھا بالجد، وإعرالأ

المشتركة بینا ویرد على كل  ویتدرج من جزیئات الماھیة تامة الحد فكان یستعین بالاستقراء

ر  وما الشر ؟ وما العدل وما الظلم؟ ما الحكمة وما ما الخی: ى الحد والماھیة فیسألھ لجدل إ

لفاظ حد الأ في  فكاد یجتھد... ما التقوى وما الالحاد؟  ما الشجاعة وما الجبن؟الجنون؟ 

نواع لیتمتع الخلط بینما كان لمعاني حدا مانعا جامعا ویصنف الأشیاء في أجناس وأوا

ن سقراط الذي توفر بحیث یقول ارسطو أ )3(ثر في الفلسفة الحد و الماھیة أكبر الأ لاكتشافھ

" ول من طرح مسألة التحدید الجامع ة ، دون المباحث الطبیعیة كان أفیعلى المباحث الخل

الشيء  ما ھون یبحث عن الماھیة و لتدلیل المنطقي كان من الطبیعي أ فلما كان یحاول

 یتأملوان الناس حتى دون اقتناص الماھیة ، أدلة الطاقة الجدلیة التي تمكن نقطة انطلاق الأ

تكن  ما لم ن من شأن العلم الواحد ان یتناول الاضداد اذا كاعما في الاضداد ویفحصوا 

)4(-مرینمن ھنا ینسب إلیھ أ" افرة بعدمتو  

_____________________________ 

والكلام في المخاطبة وتحاور وتجاوب لذلك كان لا بد في الحوار المحاورة اي المجاوبة او مراجعة النطق   DIALOGUE الحوار:  

،  1ینظر المعجم الفلسفي ج ( ولا بد فیھ  كذلك من تبادل الكلام وغایتھ تولید الافكار في ذھن المتكلم من وجود متكلم ومخاطب 

).501جمیل صلیبا ، ص   

66ص المرجع السابق ،–تاریخ الفلسفة الیونانیة  –یوسف كرم )1  

. 145ص  السابق ،المرجع  –خھا ومشكلاتھا یالفلسفة الیونانیة تار –امیرة حلمى مطر -د) 2  

133ص  ، المرجع السابق،غریقي الفكر الا –محمد الخطیب ) 3  

.71ص ، المرجع السابق ،الفلسفة الیونانیة  –ماجد فخري  -د) 4  
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الدلیل الاستقرائي والتحدید الجامع وكلا ھما متصل بنقطة انطلاق العلم ویضیف الى ذلك 

ى یف توجد مفارقة كما رأالتعارن الكلیات او لك إن سقراط لم یذھب مع ذستدراكا ھو أا

 افلاطون

ائیة في مصیر الفلسفة فقد میز بصفة نھ ثرأكبر الأالحد والماھیة ولقد كان لا كتشافھ  -

نھ إذ جعل الحد شرطا لھ قضى لأما ح العلم تغییرا تابین موضوع العقل والحس وغیر رو

ه الطبیعیون قابن یكون مجموعة ماھیات ونقلھ من مقولة الكمیة حیث استعلیھ أ

و الماھیات المتجلیة عند أ" فلسفة المعاني" د  لى مقولة الكیفیة فھو موجغوریون إثاوالفی

)1(شیاء عقلیة ومعقولة رسو والتي ترى في الوجود مجموعة أافلاطون وا  

في موضوعین رئیسین ھما النفس  لى البحثلما كانت عنایة سقراط قد انصرفت إو -

لى استعمال المناھج العقلیة خلاقیة فقد كان من الطبیعي أن یلجأ إالإنسانیة  والتصورات الأ

والتأملات المناسبة لھذه الدراسة ، أما المناھج التجریبیة التي تعتمد على المشاھدات 

ما الاستقراء ا في المعرفة التي یسعى الیھا ، ألم تكن تفیده كثیرواستخدام الحواس 

یكن یعني عند سقراط التعمیم المستمد من ملاحظة السقراطى الذي ینسبھ الیھ ارسطو لم 

نما كان تصنیفا الوقائع التاریخیة في الفلسفة الأخلاقیة والسیاسیة وإمثلة الجزئیة واستقراء الأ

) 2( و المثال مدرك بالعقل والمشترك بین ھذه الامثلةمثلة الموضحة للتصور الكلي ألأ  

______________________________ 

لغة المنع والفصل بین الشیئین ومنتھى كل شيء حده ، و ھو تأدیب المذنب، وفي اصطلاح الفلاسفة ھو القول على ماھیة : الحد 

.) 62ینظر موسوعة لالاند الفلسفیة ، اندري لالاند ، ص ( الشيء  وھو تعریف كامل او تحلیل تام لمفھوم اللفظ المراد تعریفھ   

تعقل مثل المتعقل من الانسان وھو الحوان الناطق مع قطع النظر على الوجود  تطلق غالبا على الامر الم  ESSENCE  الماھیة :  

.) 378راد وھبة  ، ص ینظر المعجم الفلسفي ، م( الخارجي والامر المتعقل من حیث انھ مقول في جواب ما  

. 67ص المرجع السابق ،–تاریخ الفلسفة الیونانیة  –یوسف كرم  )1  

  141ص- المرجع السابق- الفلسفة الیونانیة تاریخھا ومشكلاتھا -رة حلمى مطرامی –د ) 2
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ن یذكر مجھود سقراط في تشید سیاق حدیثھ فیما سیق أولقد كان ارسطو یقصد في  -

... لقد كان سقراط یعني بالبحث عن الماھیة و الاستدلال القیاس " الفلسفة المثالیة فھو یقول 

ستبدال الاستقرائي والتعریف الكلي وكلا ھما نسبھما إلى سقراط الایمكن أن ن شیئانوھناك 

) 1( "یتعلق بنقطة البدایة في كل العلوم   

سلوبھ الشھیر في ى من اھتمام سقراط بالتعاریف من أویمكننا التحقیق من ناحیة اخر -

في السقراطیة منھا فھو لم یھدف  الحوار كما یتجلى في عدد من محاورات افلاطون لا سیما

التي تدور علیھا اللایسیس      لى بسط مذھب خاص في الصداقة أي من ھذه المحاورات إ

ول أو العدالة الكتاب الأ )المینون(اوالفضیلة)یفروثالیو(و التقوى أ) الاخیس(و الشجاعة فيأ 

ھیم التي یدور علیھا من الجمھوریة بل كان ھدفھ یقتصر على توخي الدقة في تحدید المفا

لى ا فقد كان یقود محاوره إصحاب العلم كما رأینلحوار ولما لم یكن  یدعى انھ من أا

) 2(ل مفھومھ لأي من تلك المواضیع وتصحیحھ خطوة خطوة التحقیق من خلا  

لفئة  الصفات العامة بإدراجتعریف یتكون بالطریقة نفسھا التي یتكون بھا المفھوم فال -

التعریف في الحقیقة ھو مجرد عضاء الفئة ، و تعباد الصفات التي یختلف فیھا أاسشیاء والأ

یر عن المفھوم بالكلمات ونحن بعملیة تثبیت التعریفات نحصل على معاییر موضوعیة التعب

) 3(للحقیقة   

 

 

 

________________________________ 
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 ویمكن القول أن الأساسینخلاقالأخص إن میدان سقراط ھو  الإنسانیات وعلى الأ -

أي ا وثانیا ربط العمل بالعلم ھمعرفت وبإمكاناعتقاده بوجود الحقیقة :راء ھما الكبیرین لكل أ

) 1(ساسا للسلوك عرفة أجعلھ الم  

كان العقل داة المعرفة ولما ھا في المفاھیم إنما یجعل العقل أفسقراط وھو یضع المعرفة كل

نھ یترتب على التوحید بین المعرفة والمفاھیم ، فمنھجھ في ھو العنصر الكلي في الإنسان فإ

تي یعترف بأنھا حصیلة فعال الأنھ یتناول أمثلة مشتركة من الأ الاستقرارتكوین المفاھیم ھو 

ثم یكون  ن یجد الصفة المشتركة فیھا والتي بما توضع كلھا في فئة واحدة ومنویحاول أ

ذا لم إكانت تتفق مع المفھوم الذي تكون فذا ین ما إبتمثلة جدیدة لیمفھوم الحصالة ثم یطرح أ

) 2(مثلة الجدیدة تفق فان المفھوم قد یكون محتاجا إلى تصلیح في ضوء الأت  

لرأي المذكور لھ ن ااسا عقلیا ویتضح ھذا ما یتذكرنا أسسقراط جعل أساس الأخلاق أ -

الإنسان لا یرغب في الشر وھي تعني إن " لا شریر بإرادتھ"كلمتھ المشھورة إلا وھي أنھ 

لا یرید لنفسھ إن ذلك عن جھل بھ فالإنسان إذا عرف أنھ الشر ، وإنما من یرتكب الشر فإ

 النظرة نظرة متفائلة وتقوم على إمكان إصلاح  البشر یشترط الاھتمام الخیر دائما ، وھذه

 ) 3(دئھا غیر شریرة البشریة في مب فالإرادةبتعلیمھم العقلي ومن ھنا كان دور التربیة الھام 

نسان خیر فھو یره روح وعقل یسیطر على الحس ویدیره والقوانین فسقراط یعتقد أن الإ

للطبیعة الحقة وھي صورة من قوانین غیر مكتوبة  ومطابقةالعادلة صادرة عن العقل 

، حترم العقل والنظام الالھي ھا الالھة في قلوب البشر ، فمن یحترم القوانین العادلة یمترس

تبین ما ھیتھ وعرف خیره بما  نسان یرید الخبر دائما ویھرب من الشر بالضرورة فمنوالإ

ن یرتكب الشر عقل أجھل نفسھ وخیره ، ولا یي فرحل نما الشھواأنسان اداره حتما ھو إ

) 4(عمدا وعلى ذلك فالفضیلة علم والرذیلة جھل   

______________________________ 
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ل أن الفضیلة علم أن یكون علم والرذیلة جھ الفضیلةبان سقراط ویترتب على قول -

ھو وحده مصدر  نسان بالخیرالعكس صحیحا أیضا و ھو أن الرذیلة جھل ، فجھل الإ

حد بالشقاء و ن الشر سوف یتفإالخیر یتحد بالسعادة عند سقراط ذا كانالتورط في الشر و إ

لى ن یتخأنھ شر إذ لیس من المعقول أ رتكب الشر و ھو یعلمن یلذلك یستحیل على الإنسان أ

اعتبار الفضیلة  ىللھ بان الفضیلة معرفة ھو اتجاھھ إو قو )1( بإرادتھنسان عن سعادتھ الإ

ن اعتبار الفضیلة واحدة أي إن الفضائل مترابطة و لا تتم معرفة اتجاھھ الى واحدة أي أ

نھا إلا بمعرفة الأخریات وبمعرفة ماھیة الخیر معرفة واحدة مولا تتم الفضائل مترابطة 

ن ن نجد سقراط على الرغم من قولھ بأة أومن المفارقات الغریب )2(نسان بصفة عامة الإ

نھ م مما یمكن تعلیمھ للناس بل ذھب أن ھذا العلالفضیلة تحتاج الى علم أنھ لا یتصور إ

الفضائل  فيلى النظربروتاجوراس إفسطائین وبخاصة سمفطور في النفس فیختلف مع ال

دة ولكن تتعدد أسماؤھا ى سقراط الى القول بأن الفضیلة واحھالمختلفة باعتبارھا متعددة انت

ا تتخلص عنده في شيء واحد ھو دائما ادراك الخیر و المعرفة این یكون ، نھوصورھا ا

الذي تعود بھ على ر ون فضائل ما لم یصحبھا تعتقل للخیفالشجاعة والعفة الاتزان لا تك

) 3(مضمون محاورة بروتاجوراس ھو نسانیة وھذانفس الإ  

الخیر والشر وحسن ن ط عقلیة بل ھي كذلك فردیة بمعنى إخلاق السقراطیة لیست فقالأ) 4

رد فالثورة السقراطیة جعلت من انما ھي جمیعا شان الف سوئھاو السلوك أي الفضیلة أ

اط للجماھیر الذي یوجھ سقرنا نفھم النقد الدائم مر كل فرد على حدة  ومن ھالأخلاق أ

" لاق السقراطیة تظھر من المكان الأساسي الذي یحتلھ فیھا مبدأ خوالطبیعة الفردیة الأ

حد ھذه أ و ت متنوعةتفسیرابو ھذا المبدأ وتفسر ھذه الحكمة أ" بنفسك عرف نفسك أ

وفیھا نجد أن أساس السلوك  نلأفلاطو" قیبادس الكبرىأل" التفسیرات ما نجده في محاورة 

نما ھو معرفة الحسن إ  

__________________________________ 

یعرف ابن رشد الفضیلة بانھا ملكة مقدر لكل فعل ھو خیر من جھة لك التقدیر او یظن بھ انھ خیر اعني الحافظة    VERTU :الفضیلة   

.)208مراد وھبة ، ص  ینظر المعجم الفلسفي ،( لھذا التقدیر و الفاعل لھ   

  150ص –المرجع السابق، -ا خھا ومشكلاتھیالفلسفة الیونانیة تار –امیرة حلمي مطر  -د) 1

  135ص ، المرجع السابق ،الفلسفة الیونانیة حتى افلاطون  –عزت القرني  -د) 2

. 152- 151ص ص–المرجع نفسھ  –امیرة حلمى مطر  - د ) 3  

.136ص  -ھالمرجع نفس –عزت القرني - د ) 4  
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س وان العنایة بالنفس ھي  ھدف الإنسان نسان الحقیقي لیس ھو الجسم بل ھو النفإن الإ

.ول الأ  

للغایة فكان  ھامةخلاقیة عند سقراط متأسسة على نظریة المعرفة بسیطة لكنھا فالتعالیم الأ -

 بإیجازعمل سقراط ھو تأسیس المعرفة على العقل ومن ثم یستعید للحقیقة موضوعتھا و 

ن كل معرفة ھي معرفة من خلال المفاھیم ، فما ظریة سقراط یمكن تلخیصھا بالقول إن نفإ

شيء جزئي إنسانا أو شجرة أو بیتا أو ي عندما نكون واعین مباشرة بوجود أ ھو المفھوم ؟

ادراكا حسیا وعندما نغلق اعیننا فإننا نكون صورة ذھنیة لمثل ن ھذا الوعي یسمى نجما فإ

الادراكات  مثل و تمثلا وھذه الصورة الذھنیة وھذا الوعى یسمى صورة خیالیة أشيء ھذا ال

ھذه الأفكار لدینا أفكار عامة شیاء الفردیة الجزئیة ولكن بجانب الحسیة ھي دائما أفكار الأ

 فإنني" نسقراط فإ"أي الأفكار أي شيء جزئي بل أفكار الفئات القلیلة الاشیاء فإذا قلت 

في  نسان مفرد بللا افكر في أي إ فإنني" نالإنسان فإ"د سقراط ولكن إذا قلت أفكر في الفر

)1(. ماوو مفھمثل ھذه الفكرة تسمى فكرة عامة أ فئة الناس بصفة عامة ،   

في  الرئیسیة التي شارك بھا سقراط ةن الفكرومن ناحیة أخرى نجد عند بعض المؤلفین إ) 2

ھو نتیجة لھذا الاكتشاف الأساسي وینتظم نما ي عنده إتاریخ الفكر ھي فكرة النفس وإن الباق

 ن فكرة النفس تظم على مسرح الفلسفة الیونانیة اخذه دورا رئیسا منذمن حولھ فإن الواقع إ

و "خلاقیةالذات الأ"ھم من ذلك ھي نده لیس مجرد مبدأ الحیاة بل ھي أن النفس عسقراط فإ

جانب ، فترك جانبا مسألة ن اھتمام سقراط كان مركزا على ھذا الیبدو إ  

______________________________ 

.125- 124 صص–،المرجع السابق تاریخ الفلسفة الیونانیة - وولترستیس) 1  

.136ص–المرجع السابق  –الفلسفة الیونانیة حتى افلاطون  –عزت القرني  –د ) 2  
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حول فلاطون حیث یبدى تحفظا ھذا في الدفاع لأالخلود ولم یولھا عنایة كبرى كما نرى 

نھ لا یدرى عن ذلك شیئا یقینا الموضوع ویعلن أ  

لا وإن البدن لیس إنسان الحقیقي س جوھر قائم بذاتھ وإنھا جوھر الإن النففسقراط یرى أ-

نسان في الموت خلاصھا وتحریرھا وان حقیقة الانسان ھي نفسھ فمعرفة الإ الة لھا وان

ذلك العنصر الالھي الذي یوجد في أعماق وجود تھ لجسمھ بل لنفسھ لیس معناھا معرف

ویبرھن على ذلك من جوھر مستقل عن البدن ،فسقراط حاول أن یثبت وجود النفس إنھا 

خر یختلف عن البدن التي اشتھر بھا وذلك من خلالھا إن النفس شيء أ خلال حواراتھ

) 1(في الحقیقة نسان ھو النفس منھما ینشأ الكل بسبب اتصالھما وإن الإو  

نھ السبیل  الوحید إلى تحقیق الفضیلة غیر أ ن المعرفة بالنفس ھية إن القول بأوالخلاص -

د سقراط بأنھا علم غیر أن ھذا العلم ھو علم من نوع معین كثیرا ما تفسر ھذه المعرفة عن

ة حقیقخلاق علم یبین طالب سقراط بأن تكون الأ ،ون یسمى حكمةإنھ اقرب ما یكون إلى أ

عند خلاق العملیة متروكا للمصادفة ، وفي مقابل الأ مراالفضیلة حتى لا یكون اكتسابھا أ

ل و الفكر النظري و بھذا المعنى خلاق عملیة تقوم على العقین نرى سقراط یقدم أئالسفسطا

حل سقراط الفضیلة و طریقة لتطھیر النفس و أالعلم و المعرفة التعقلیة وسیلة لتحقیق  صبحأ

راد بناء و بذلك یتضح لنا إن سقراط أ )2(علم محل المعتقدات و جعلھ وسیلة لطھارة النفس ال

. خلاق ثابتة غیر متغیرةكما جعل قواعد الأ خلاق على العقلالأ  

________________________________________ 

   120 -  119ص ص - دت -ط د - جامعة ام القرى مكة المكرمة  –النفس عند فلاسفة الاغریق  -حیاة بنت سعید  - د -)1

150ص  - المرجع السابق - الفلسفة الیونانیة تاریخھا و مشكلاتھا –امیرة حلمى مطر  - د -)2  
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افلاطون مترجما لفلسفة سقراط  :المبحث الثالث  

یة السید سقراط فوجد لذة لرؤلقد كان اجتماع افلاطون بسقراط نقطة تحول في حیاتھ ،  -

الحادة ، و راح تحت رعایة  بأسئلتھالبراھین و الاعتقادات و یخترق الفرضیات  یدحض 

صبح دثات مثمرة و ألى تحلیلات دقیقة و محاو إرشاده ینتقل من مجرد النقاش إ سقراط

).1(مشغوفا بالحكمة و بمعلمھ سقراط   

ثلاث مسائل في المعرفة الیقنیة ، فالفضیلة بافلاطون في معظم محاورتھ الكبرى  شغلفان -

ھا ھذا الفیلسوف بنقض النظریة الحسیة التي بسط على صعید المعرفة یبدأ,فمصیر النفس . 

اءل افلاطون على لسان سقراط لى الشكوكیة المطلقة ، بحیث تسالسفاسطة و التي تنتھي إ

الم لم تستمدھا  من ع ن النفس؟ فیجیب إ ین جاءت ھذه المعرفة بھذه المطلقاتفمن أ

ن النفس كانت توجد قبل حلولھا في الحسیات بل كانت تدركھا قبل أن تولد فلزم عن ذلك إ

لى ذكریات تحفظھا النفس مما ى افلاطون أن أي معرفة إنما ترجع إأبحیث ر ,)2(الجسد 

عملیة سبق لھا ان شاھدتھ اثناء وجودھا في العالم المعقول و قبل ان تحل في البدن فتكون 

ول المحسوس ثول للمعرفة عند افلاطون ، ومن شروط ھذا التذكر مي الأساس الأھ التذكر

)3(ثاليمالذي شاھدتھ في العالم ال امام الحس فتتذكر النفس شبیھھأ  

عالم المثل ان ادراك فحوى المعرفة عند افلاطون لا یتأتي الا من خلال نظرتھ الى  -
التي لا تعدوا الموجودات الحسیة كونھا خیالات او انعكاسات لھا، والحجة الرئیسیة التي 

،) 1(" الفیدون" ترد في احدى محاوراتھ الشھیرة وھي   

____________________________________________ 

عن عمر یناھز الثمانین و كان  1000و توفي سنة ) ق م 88(  اي بیادمولد افلاطون في السنة الثامنة و الثمانین للاول: افلاطون 

)7ص- دراسات في الفلسفة الیونانیة –ماجد فخري  -د -ینظر. (الأثنیةاعرق الاسر ینحدر من   

19ص  - 1988 - ط د–بیروت  –مكتبة المعارف  –قصة الفلسفة  –ولدیورانت -)1  

81 – 80ص ص  - المرجع السابق –الى افلوطین ة الیونانیة من طالیستاریخ الفلسف -ماجد فخري - د -)2  

149ص  - المرجع السابق  –دراسات في الفلسفة الیونانیة  –محمد فتحي و اخرون ) 3  
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حساس ھو ادراك الأولى الإ: عة بربحیث استقصى افلاطون أنواع المعرفة فكانت أ

الحكم على  والظن و ھشباحھا في الیقظة وصورھا في المنام والثاني عوارض الأجسام أو أ

ھو علم الماھیات الریاضیة المتحققة في  المحسوسات بما ھي كذلك والثالث الاستدلال و

وجودة المجرة في كل مادة وھذه المحسوسات والرابع التعقل وھو ادراك الماھیات الم

النفس من الواحد إلى الذى یلیھ بحركة ضروریة  ىدنواع مرتبة بعضھا فوق بعض تتأالأ

) 2(خیر أن تطمئن عند الأإلى   

لیست  الحقیقة ن یعرف وھذه فالحقیقة لیست قائمة في المحسوس إذ ھو ظل لما یجب أ -

نما متفارقة ومتعالیة عن مطلقة كما اعتقد سقراط إذ لو كانت كذلك لما احطنا بھا وإ

ترتد نسان في عالم أخر ویمكن تذكرھا إنھ عالم الكمال والكلیة أین المحسوس عرفھا الإ

)3(سمىالمثل كلھا إلى مثال واحد اعلى ھو الخیر الأ  

ركات على المد ن مع سقراط بصحة ما وصل الیھ من أن العلم لا یقومفقد سلم افلاطو -

یة التي یستخلصھا لى الذھن بل ھو عبارة عن المدركات العقلالحسیة التي توصلھا الحواس إ

ھذه الصور  نلم یوافق سقراط على أ ئات ، ولكنھفي الحیاة من جزی العقل مما یصادف

 عنلھا حقیقة خارجیة مستقلة  ن  د یطابقھا في العالم الخارجي بل أالذھنیة لیس لھا وجو

لا سمیات في الواقع وإسماء لھا مھي أ العقللیھا سان فالإدراكات الكلیة التي یصل إنالإ

عتماد على ما كانت نظریة المثل تعتمد كل الإول )4(لا من خلق الخیال لكانت وھما باط

ة في نظریة ساس فلا یخطو خطووضع الأن یبدأ البناء بفة أراد افلاطون أنظریة المعر

في المعرفة بحیث  ن یأتي معولة على كل أثر لنظریة السوفسطائینالمثل خطوة واحد قبل أ

)5(:فیقول" ثیاقیوس" تیة وقد ذكر ذلك في محاورة اط الآده في النقوجھ نق  

یقول بروتاجوراس ان ما یبدو حقا لشخص ما فھو حق بالنسبة الیھ فماذا  -1  

________________________________ 

مبدأ المعرفة ومبدا الوجود معا فھي مبدأ المعرفة لأن النفس لا تدرك الاشیاء الا اذا كانت قادرة على تأمل المثل و مبدأ : المثل 

)  255، جمیل صلیبا ،ص   2ینظر المعجم الفلسفي ج(یتعاین في نوعھ الا اذ شارك بجزء في المثل الوجود لأن الجسم لا   

  81ص المرجع السابق ، –قصة فلسفة  –وارنتول دی) 1

150ص المرجع السابق ،–دراسات في الفلسفة الیونانیة –محمد فتحي واخرون  –د ) 2  

.319  274ص ص  -1994د ط ، - لبنان ,مراز ، الاھلیة للنشر والتوزیع ، الجمھوریة ، تر ، شوقي داود تافلاطون ) 3  

. 153ص  –المرجع السابق –قصة الفلسفة الیونانیة  –احمد امین واخرون ) 4  

148ص  –المرجع نفسھ –محمد فتحى واخرون ) 5  
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.نھ الحق عن حوادث المستقبلیقول فیھا للناس إ  

ةلینا ادراكات متناقض، وھى تحمل إ لى العلمكیف نتخذ الحواس سبیلا إ -2  

تحالة التعلیم والحوار وبطلان لى نتیجة محتمة وھى استؤدى نظریة السوفسطائین إ -3

لة والبراھین دالأ  

)1(نسان في ادراك الحقیقة لو كانت الحواس مقیاس الحقائق لاشترك الحیوان مع الإ – 4  

ھو الأداة التي نستعین  العقلن تأتي بھ الحواس وحدھا وأن لتالي فإن العلم لا یمكن أوبا -

ین العلم  الصحیح والرأي لى المعرفة مھما كان نوعھا ولا بد من التفریق ببھا في الوصول إ

لاطون في نفس الطریق التي سلكھا أستاذه سقراط حیث انتھى إلى لى ھنا سار افالشخصي إ

) 2(حقیقة المطلقة بنظریة المثل اللى ر حتى وصل إھا بل تابع السین المدركات العقلیة وحدأ  

ن مدى الترابط نظریة المعرفة و الوجود عند افلاطون وقد مثل ھذا الترابط ومن ھنا یتبی -

ین فھو یدعونا في الكتاب یعرف بالخطین المتقاطع"  الجمھوریة " في رسم بیاني انیق في 

الم عسفل منھما اویین بمثل الأالى جزئین غیر متس قد قسمفلى تصور خط السادس إ

لى إ الجزئینلى قسمة كل من ھذین ثم یدعونا إ) المثل( الحسیات والأعلى عالم العقلیات أو 

أربعة أقسام من  فینتج لدیناو وضوحھ یختلفان من حیث تكامل موضوعھما أ قسمین

ربع عالم الحسیات كما ینتج لدینا أ فيثنانالموجودات ، إثنان في عالم الموجودات الحق وإ

) 3: (تي معرفة المقابلة لھا على النحو الآدرجات من ال  

_____________________________ 

ھو العنصر السلیم والصحیح لدى الانسان وبواسطتھ التفكیر والتركیز ویكون موجوعة عناصر تثقیفیة   INTILLECT العقل :  

(LA PETIT LA ROUSSE ,P 851  ( ینظر

  148ص المرجع السابق ، - دراسات في الفلسفة الیونانیة-محمد فتحى واخرون )1

152- 151 صصالمرجع السابق ، –قصة الفلسفة الیونانیة  –احمد امین واخرون ) 2  

  81ص المرجع السابق ،–تاریخ الفلسفة الیونانیة  –ماجد فخرى  -د) 3
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المباشر  الحدس  

 

المعرفةمرتبة  

 

ستدلالالإ  

عتقادالإ    

الظنمرتبة  

 او الرأي

 

التوھم  التخیل  

______________________________ 

.81،ص دت– 1ط–، دار العلم للملایین الفلسفة الیونانیةتاریخ ماجد فخري ،) 1  

ھي الوعى وفھم الحقائق او اكتساب المعلومة عن طریق التجربة او من خلال تأمل النفس المعرفة ، وھي مرتبطة بالبدیھة : المعرفة 

).602ینظر المعجم الفلسفي ،مصطفى حسیبة ، ص ( واكتشاف المجھول وتطویر الذات   

والحدس الذي اصطلح علیھ الفلاسفة مأخوذ من معنى  في اللغة الظن والتخمین والتوھم في معاني الكلام ،   INITUITION  الحدس:  

السرعة في السیر ،قال ابن سینا الحدس حركة الى اصابة الحد الاكبر اذا اصیب الاوسط ،وبالجملة سرعة الانتقال من معلوم الى 

). 452  451، جمیل صلیبا ، ص ص  1في  ج ینظر المعجم الفلس(مجھول   

ھو الحكم الذھني الجازم القابل للشكیك بخلاف الیقین ، وقیل ھو اثبات الشيء بنفسھ ، وھو في المشھور   CROUYANCE  الاعتقاد :  

.) 104صلیبا، ص  ، جمیل 1ینظر المعجم الفلسفي ج ( التصور مع الحكم  

و المخیلة قوةصور ذھنیة تحاكي ظواھر الطبیعة و الم تعبر عن شيء حقیقي موجود ،  تألیفھو   IMAGINATION  التخیل:  

.) 42. 41ص عجم الفلسفي ، ابراھیم مدكور، ص ینظر الم(تتصرف في الصور الذھنیة والتحلیل وزیادة والنقص   

الذاتي القائم على الادراك الحسي وتدل على ظلال المعاني للإدراك ویمیز افلاطون بین الظن والمعرفة على  الرأيتدل على : الظن 

، عبد  2ینظر موسوعة الفلسفة (بعالم المحسوسات  و ھو محتمل غیر یقیني  بینما المعرفة تتعلق بالمعقولات  اساس ان الظن یتعلق

)  55ص -الرحمن بدوي   

 

Noçais 

dianocia 

dosca 

piatis 

 المثل العلیا                  عالم العقلیات 

او                                        

المثل                                         

 المثل الجزئیة كما 

 في الریاضیات 

عالم الحسیاتالموجودات الحسیة          

او                                   

الظواھر                                

) او الرسوم(الخیالات   
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نھ یصف مراحل التدرج على سلم الوجود ومراتب المعرفة التي وأھمیة ھذا الرسم البیاني إ

ساس ل وھو عالم الحقیقة وھو الأم المثن ھناك عالمین علوعلیھ یرى افلاطون أ )1(تقابلھا 

ول لظواھر المحدود بالزمان والمكان أما العالم الأوعالم الطبیعة وھو عالمنا ھذا وھو عالم ا

ھذه الظواھر  لى قسمین جسماني وھون ولا مكان وعالم الطبیعة ینقسم إفلیس محدودا بزما

الحقیقة الثابتة ویعني افلاطون بالمثال  )2( ا و غیر جسماني وھو النفسالتي نراھا ونحس بھ

لى تعریفھا لا تتعدى دائمة التغیر، فالتصورات التي كان سقراط یھدف ااتوراء المحسوس

فلاطونیة فقد  اتسعت لتفسیر جمیع اما نظریة المثل في المحاورات الأخلاقیة التصورات الأ

)3(و الطبیعیة خلاقیة أالموجودات سواء منھا الأ  

________________________________  
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كما اعتقد افلاطون مع أستاذه الحوار بمرحلتیھ ھو طریق الوحیدة للبحث في الفلسفة   -

لى معنى ة إقل اللفظ من معنى المناقشة المموھنع الجدل بل تحدى السوفسطائین فنفاصط

أكثر أو مناقشة النفس لنفسھا ، و التي تولد العلم وھى مناقشة بین إثنین أالمناقشة المخلصة 

نھ لذي لیس بعده مناقشة وجد الجدل بأعلى امن ھذا فأطلق اللفظ على العلم الأ بعدبل ذھب أ

الذي بھ یرتفع العقل من المحسوس إلى المعقول دون أن یستخدم شیئا حسیا بل المنھج 

دئ الأولى والأمور وبأنھ العلم الكلى بالمبا يبواسطة معان يالى معان نيمن معا الانتقال

) 1(بعد العلوم الجزئیة لیھ العقل الدائمة یصل إ  

عني بھ ما یدركھ العقل لمنھج العلمي الذي نصل من خلالھ إلى معرفة العالم المعقول أن اإ

حده ھو الدیالكتیك بحیث لا ینظر إلى مسلماتھ على أنھا مبادئ  وإنما على أنھا  مجرد و

شيء الذي  لكلول تكاز تمكننا من الارتقاء إلى المبدأ الأشبھ بدرجات ونقط ارفروض ھي أ

لنتائج التي لى ذلك المبدأ ھبط متمسكا بكل ایعلو على كل الفروض، فإذا ما وصل العقل إ

نما تتوقف علیھ حتى یصل إلى النتیجة الأخیرة دون أن یستخدم أي موضوع محسوس إ

)2(یضا ینتھي إلى قمة المثل أخر وعلى المثال بحیث ینتقل من مثال إلى آ یقتصر  

الوصول من خلال الكثرة لى ین طریق صاعد یھدف إن للجدل طریقأویرى افلاطون  -

المتعددة إلى و یصعد من المعقولات ة المعقولة التي تشملھا وتفسرھا ألى الوحدالمحسوسة إ

عم الأ لى الجنسي ینتقل من تعمیم إلى أخر حتى یصل إأعلاھا مرتبة ، ومبدأھا جمیعا أ

اة بطریق الصعود بمعنى أدق بالتألیف         مالمس الذي یشملھا جمیعا ، وھذه الحركة ھي

تیك ھو الطریق الھابط لأن الفیلسوف بعد أن یدرك وجود الأمم أو كخر للدیالأما الطریق الآ

منھج ن یسیر في ھذا الھبوط على أعلى الأجناس یھبط إلى الأنواع التي تتدرج تحتھ ولھ أ

) 3(تنیرة بحدس المثل المس. و باستخدام القسمة الثنائیة التحلیل أ  

 

__________________________________ 
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لجمھوریة نظاما فلاطون في محاورة اة قدم ایالمثال الدولةا یخص نظام الحكم في ما فیمأ -

نھ یشبھ الدولة بالجسم العضوي الرأس فیھ ترمز لدولتھ المثالیة أول ما یتمیز بھ ھذا النظام إ

ي عضو عضاء ، والفرد فیھ كالأصبح أو أباقي الا لطبقة الحكام لھا القیادة والسیطرة على

 نن نعتبر للفرد كیاات ویترتب على ذلك اننا لا یمكن أھ الرأس من تعلیمیاخر ینفذھا ما یمل

مستقلا عن المجموع بل تطرف افلاطون في ھذه الفكرة الى الاحد الذي انكر فیھ الحقوق 

) 1( الطبیعیة للفرد خاصة في رأیھ عن شیوعیھ الحكام  

في الدولة عنھا في الفرد فكما تتحقق في الفرد بسیطرة القوة العاقلة  العدالةولا تختلف  -

تتحقق في الدولة بتوالي الفلاسفة الحكم وتمسكھم بفضیلة  فإنماعلى سائر القوى الاخرى 

ھندسي ینتھي  ن تصوره للعدالة ھو تصوري تناسب نفوسھم الممتازة ولذلك فإالحكمة الت

سب فراد المجتمع وطبقاتھ بحوالنظام الذي یقضي بالتمیز بین أ حتفاظ بالتناسبالى الإ

تتعارض مع  فھيما المساواة الحسابیة التي وحدا الدمقراطیون بینما وبین العدالة امتیازھم أ

بالسؤال ولقد بدأ افلاطون بحثھ ) 2(فضل بكم الطبیعة طبیعة الأشیاء إنما لا تولى الحكم الأ

ما أراد الوصول لى ویوسع في نطاق البحث حتى انتھى إخذ یسترد في قضایاه من العدل وأ

ومعنى ھذا أن كل فرد " ھ امتلاكھ لما یخصھ جباداء الفرد لوأ" إلیھ وعرف العدل بأنھ 

طبیعة والرجل العدل الن یؤدى العمل الذي یلائم یجب أن یحصل على ما یساوي انتاجھ وأ

موضعھا الصحیح وھو الذي یبذل كل ما في وسعھ من  الذي یعرف قدر نفسھ فیضعھما في

)3(موجود لینتج بقدر ما یربح   

فالعدالة في مفھوم افلاطون لیس المعنى المشھور لدى العامة وھو عدم  -  

________________________________ 

تقرون في ارض معینة وفق نظام سفي اللغة الاستلاء والغلبة والشيء المتداول ، و في الاصطلاح جمع من الناس م  Etat : الدولة  

.)567، جمیل صلیبا ، ص 1ینظر معجم الفلسفي ج ( خاص او ھي مجتمع منظم لھ حكومة مستقلة   

الاعتدال والاستقامة و المیل الى الحق ، وعند افلاطون ھي ناتج الفعل المنسق لقوى النفس الثلاثة العاقلة   Justice  العدالة :  

.) 265المعجم الفلسفي ، مراد وھبة ، ص  ینظر(شھوانیة والغضبیة وال  
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  208ص   -المرجع نفسھ-أمیرة حلمى مطر -د) 2
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ا یتحقق النظام والسلام بین قوى النفس الثلاث ویسودھا لم ، ولكن ھي فضیلة داخلیة بھظال

لا جزء ون العدالة تجعل صاحبھا لا یسمح إحكم العقل سیادة تامة والعدالة ، یقول افلاط

فس الثلاثة على جزاء النعل شيء خارج عن طبیعتھ ولا یقبل إن یتعدى أي جزء من أبف

ویقصد افلاطون ھنا إنھ  )1(نما ھو شخص یسود ذاتھ نظام تاموإ ینخروظائف الجزئین الأ

. داء كل لما یجب علیھ ولم یتعداه تحقق النظام عن طریق أختص كل جزء بقسمھ إذا إ  

ن یساعد فالعدالة صفة تسند إلى المجتمع كما تسند إلى الفرد فمن شأن ھذا الاقتراح أ -

ساس یأخذ ولة اولا ثم في الفرد على ھذا الأفحواھا في المعقب للعدالة على ادراك المت

ة فیستحیل والحالة ھذه كما افلاطون في بناء دولة خیالیة تتصف بمقومات الدولة المثالی

كتمال بنائھا من صفات العدالة والصفة والشجاعة والحكمة التي ھي یقول أن تخلو عند ا

) 2(و الفردي ة الفاضلة سواء الصعید الاجتماعي أثالیعنوان الحیاة الم  

ن یخطط لیقیم مدینة یة دعائم الدولة المثالیة فأراد أولقد رسم افلاطون في مؤلفة الجمھور -

فاضلة تنتقي فیھا الرذیلة والفساد وتقوم على العدالة و الحكمة ولقد شرع افلاطون لذلك من  

ینة ،كما تكلم عن العناصر والدعائم التي تتألف راھا ضروریة لقیام ھذه المد التيمبادئ 

صلح ولة ونوع التربیة الاجتماعیة والأخلاقیة التي یجب أن تسود المدینة وماھي أمنھا الد

على ذلك یرى ن تحقق العدل والخیر والكمال و بناءاكومات لھذه المدینة التي تستطیع أالح

أیمین فلابد من وجود فراد متساوین منشن أن تكون مؤلفة مافلاطون أن الدولة لا یمكن أ

طبقة الجد طبقة  –ثلاث طبقات كل منھا معد لوظیفة معینة وھذه الطبقات ھي طبقة العمال 

) 3(الحكام   

_________________________________ 
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حیث انھت فلسفة سقراط ولكن تطور فلسفة افلاطون  بدأتن فلسفة افلاطون وبالتالي فإ

اخذه افلاطون عند سقراط ھو  ما بدوره الى تطور الفلسفة في ذلك العصر وابرزینتھي   

و الفلسفة وقصد فیلسوف ول نحوبالتالي بالسیاسة ھو الدافع الأ الاھتمام بالمدینة -1

.ن یرى العدالة والفضیلة تسود المجتمع السقراطي أ  

لتربیة تشكیلا یناسبھ ومن ھنا اھم وسائل تحقیق ھذا الھدف السیاسي تشكیل نظام من أ -2

بالتشریع  الاھتمام  

ساس العمل المعرفة أ -3  

عقليخلاق أساس الأ -4  

معرفة كتیك وسیلة الدیال" الجدل" من معاییر الحقیقة اتفاق العقول ومن ھنا یصبح  -5

. الفلسفة   

د كان اني فقالصدارة في تاریخ الفكر الانس ھنا فان فلسفة افلاطون تحتل منزلةومن  -

نوابغ  یة فیما تلاه من عصور فھو انبغعلى مختلف التیارات الفلسفتأثیره واضح المعالم 

د الفلسفة وشید قوائم العلم وھو أول من كتب في المدینة الفاضلة الفكر فھو الذي ارسى قواع

ول من حاول اصلاح المجتمع بتطبیق الفلسفة على السیاسة و أول من حلل النظم وأ

.بھا على الفكر الفلسفي اللاحقوقد كان لھذه الفلسفة عظیم الاثروعرف طبائعھا الاجتماعیة   

________________________________ 
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: خلاصة الاستنتاجیة   

اغورین والایلین في یعین و الفثبعدما دارت المفاھیم والمصطلحات مع الفلاسفة الطب -

لت نسانیة التي شغانتقلت ھذه المفاھیم والمصطلحات إلى مبحث المعرفة الإمبحث الوجود ، 

لقیمتھا وما یرتبط بھا بحیث تعتبر المعرفة من المباحث بحاث فلاسفة ھذا العصر نظرا أ

السفسطائیون عن المعرفة من خلال ما فلقد عبر ,لفلسفة علیھا االتي تؤسس  الرئیسیة الثلاث

س من خلال قولھ الانسان ساس الحواواس الذي جعل المعرفة قائمة على أرآه بروتاج

الذي قال انھ لا یوجد شيء و اذا كان ھناك شيء موجود  شیاء وایضا جورجیاسمقیاس الأ

فالسفسطائیون یعتبرون واد  )1(فانھ لا یمكن ادراكھ واذا امكن فلا یمكن نقلھ الى الغیر 

ة الذي جعلھم یتحرون سلوب في الجدل والخطابائل في علوم اللغة وذلك من خلال أوالأ

..... الموضوعیة ,والحقوق  -والمعیار –الذاتیة  صطلحات  كمصطلحلفاظ والمالدقة في الأ

.) الخ   

راط بین وبعد السفسطائیون اتسع نطاق المعرفة مع سقراط وافلاطون ، فقد میز سق -

ین جعل موضوعات ام المعرفة على منھج عقلي وفكري أقموضوع العقل والحس ، ثم أ

ث في المعرفة ولقد انتھج سقراط منھجا جدیدا في البح )2(المعرفة المعقولات الكلیة 

)الخ ... خلاق ، الذات  الأ –الفضیلة  –في الحوار التعلم (مستعملا مصطلحات تمثلت   

غیر شيء مجانب كل شيء الى ن ھناك ون فكرتھ الأصلیة التي تمثلت في أافلاط مثم قد -

ن تقوم علیھ وحدة المعرفة والسلوك تبدیل وینبغي أخر خالد لا یأتي علیھ آ  

في المعرفة في  في ذاتھ باقیا وھكذا ارتبطت نظریتھلا بالكلي الذي یظل ومن ثم فلا علم إ

)3(المتمثلة في الصور المثالیة ) فكرتھ(خلاق من خلال الوجود والأ  

ھم المصطلحات التي تناولھا بحثھ في المعرفة أ بدوره ایضا افلاطون من خلال فكرةو -

)الخ ....العقل  –العدالة  -الثل. الجدل( تمثلت في   

حول ت دارالتي تناولھا فلاسفة ھذا العصر  والمصطلحاتن المفاھیم نستنتج في الأخیر إ

لى الحقیقة ة الوصول إغیكل فیلسوف في قیمتھا لیعي اطرھا ببحث مبحث المعرفة بحیث 

 ودرجة الیقین

__________________________________ 
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 مقدمة الفصل الثالث

الانسان منطقي بطبعة اذا كانت عادة المفكر بن قد جرت على تعریف الانسان بأنھ حیوان  -

نسان ، فالإنسان وحده ھو الذي یفكر مفكر فان التفكیر قد لا یكون خاصیة فرید في الا

بطریقة منطقیة وان عقلھ یختلف عن عقول الحیوانات الاخرى في أنھ عقل منطقي وھذا 

العقل ھو الھبة الالھیة التي اودعھا سبحانھ في الانسان وھي الامانة التي حملھا لیكون بما 

 سیدا المخلوقات على الارض 

فمنذ بدأ الانسان بالتساؤل كان یفكر ، بمعنى انھ كان یستدل ویحكم دون ان یعرف  -

المنطق او حتى ینتبھ الى موضوعھ تماما كما كان یتكلم دون ان یعلم شیئا عن علوم اللغة  

، والحقیقة اننا نجد اول بدایة جدیة للمحاولات المنطقیة عند بارمندیس و زینون الالیین 

یتاغوریینوھرقلیطس وخاصة عند سقراط في محاوراتھ التھكمیة التي كشف وكذلك عند الف

فیھا عن أغالیط السفسطائین ونجدھا في محاورات افلاطون الجدلیة ، ولكن ارسطو ھو في 

الواقع اول من تنبھ الى ان للكلام صورا واشكالا خاصة وتوسع في البحوث المنطقیة فعین 

قیاس استقراء و فتح بابا  واسعا للبحث في نظریة طرق التفكیر الصحیح ومقوماتھ من م

المعرفة مما جعل فیلسوف مثل كانط یرى ان علم المنطق ولد كاملا و سینھي كاملا  منذ 

ارسطو وقد بدأ المنطق الارسطي بالرد على السفسطائین فكان یأخذ بمسلماتھم ثم یجبرھم 

لقیاس ثم یرغمھم على على وصفھا في صورة مقدمات على طریقة معینة ھي طریقة ا

التسلیم بفئات معینة وبالتالي فان ارسطو عند ما وضع تصنیفھ للعلوم میز بین ما كان منھا 

علمیا غایتھ السلوك مثل الاخلاق و السیاسة وما كان منھا انتاجا غایتھ انتاج شيء جمیل اما 

علما العلوم ھو  المنطق فلم یذكره ضمن ھذه العلوم ، ولعل السبب في عدم اعتباره المنطق

ان موضوعھ اوسع من اي منھا لأنھ یدرس التفكیر الذي یستخدم فیھا جمیعا بل یدرس 

ایضا التفكیر الذي لا یدخل في نطاق العلم كالتفكیر الشائع عند جمھور الناس والذي یستخدم 

ل في الخطابة وبالتالي فالمنطق عماد التفكیر وقوامھ وقد أراد ارسطو لھذا العلم ان یحت

مكانة بین العلوم جمیعا ولذا وجب علینا ان نتعرف على ھذا العلم ما ھو؟ وماھي اھم 

 المصطلحات التي تضمنھا ھذا العلم؟  
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ة المفكر بن قد جرت على تعریف الإنسان بأنھ حیوان ذا كانت عادالإنسان منطقي بطبعھ إ -

الإنسان وحده ھو الذي یفكر نسان ، فكیر قد لا یكون خاصیة فرید في الإن التفمفكر فإ

خرى في أنھ عقل منطقي وھذا عقلھ یختلف عن عقول الحیوانات الأبطریقة منطقیة وان 

لیكون بما مانة التي حملھا لالھیة التي اودعھا سبحانھ في الإنسان وھي الأالعقل ھو الھبة ا

رض سیدا المخلوقات على الأ  

ن أن یعرف نھ كان یستدل ویحكم دونى أفمنذ بدأ الإنسان بالتساؤل كان یفكر ، بمع -

شیئا عن علوم اللغة  ن یعلم موضوعھ تماما كما كان یتكلم دون ألى المنطق أو حتى ینتبھ إ

ن یلیلمنطقیة عند بارمندیس و زینون الأول بدایة جدیة للمحاولات ا، والحقیقة إننا نجد أ

اتھ التھكمیة التي كشف وكذلك عند الفیتاغوریینوھرقلیطس وخاصة عند سقراط في محاور

دلیة ، ولكن ارسطو ھو في غالیط السفسطائین ونجدھا في محاورات افلاطون الجعن أفیھا 

ن للكلام صورا واشكالا خاصة وتوسع في البحوث المنطقیة فعین بھ الى أنول من تالواقع أ

ریة واسعا للبحث في نظ بابا طرق التفكیر الصحیح ومقوماتھ من مقیاس استقراء و فتح 

منذ  ن علم المنطق ولد كاملا و سینھي كاملا أیرى  طالمعرفة مما جعل فیلسوف مثل كان

رسطي بالرد على السفسطائین فكان یأخذ بمسلماتھم ثم یجبرھم ارسطو وقد بدأ المنطق الأ

على وصفھا في صورة مقدمات على طریقة معینة ھي طریقة القیاس ثم یرغمھم على 

منھا  ما وضع تصنیفھ للعلوم میز بین ما كان عند ن ارسطوالتالي فإسلیم بفئات معینة وبتال

ما ھا انتاجا غایتھ انتاج شيء جمیل أخلاق و السیاسة وما كان منعلمیا غایتھ السلوك مثل الأ

اعتباره المنطق علما العلوم ھو  المنطق فلم یذكره ضمن ھذه العلوم ، ولعل السبب في عدم

ستخدم فیھا جمیعا بل یدرس یدرس التفكیر الذي ی لأنھي منھا إن موضوعھ أوسع من أ

یضا التفكیر الذي لا یدخل في نطاق العلم كالتفكیر الشائع عند جمھور الناس والذي یستخدم أ

ن یحتل راد ارسطو لھذا العلم أأالتفكیر وقوامھ وقد  ي الخطابة وبالتالي فالمنطق عمادف

ھم ھو؟ وماھي أنتعرف على ھذا العلم ما  نین العلوم جمیعا ولذا وجب علینا أمكانة ب

 المصطلحات التي تضمنھا ھذا العلم؟  
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:المنطق الصوري وأھمیتھ: المبحث الاول  

وسائل تشمل نظریات دقیقة وعمیقة في المعرفة فبحث في للقد اتسعت فلسفة ارسطو  -

ل في اكتشاف حساس والعقل وقیمة كل وسیلة من ھذه الوسائالمعرفة المختلفة وخاصة الأ

نواع فة العلمیة والتمییز بینما وبین أحقیقة الوجود والعالم الخارجي كذلك في تحدید المعر

المعرفة الاخرى المختلفة وخصھا بالیقین والضرورة ثم تناول بالدراسة المستفیضة صورة 

سمھ على مدى ر لیبین الصواب منھ والخطأ فوضع أساس علم المنطق الذي ارتبط بإالفك

و علم جدید ینشأ من رجوع أ) اورغانون(لة العلوم طو ھو آفالمنطق عند ارس )1( اریخالت

العقل على نفسھ لتقریر المنھج العلمي فموضوعھ صورة العلم لا مادتھ ولم یرد لفظ 

أي العلم الذي " العلم التحلیلي" بھذا المعنى  في كتب ارسطو لھذا العلم ارسطو"  لوجیكا"

.) 2( ئھ وأصولھلى مبادیحلل العلم إ  

فالمنطق كقانون للفكر منظم لعملیاتھ وكمیزان للبحث العقلي ضابط لصحیحة من فاسده ھو -

لة  ارتباط بین عالمي الحس والعقل وبھ وحدة وحده الذى یصلح في نظر فیلسوفنا أن یكون آ

ھنا عضھا ببعض ، ومن اتھ وجزیئاتھ بكذلك ترتبط كلیات ھذا الوجود بجزیئاتھ وكذلك كلی

كعلم لھ موضوع ، وضعھ  ول من منطق عنایة كبیرة إذا كان ھو أكانت عنایة ارسطو بال

بوابھ وفصل فصولھ ووضع اجزاؤه یز بھ عن سائر العلوم وكان كذلك أول بوب أمعین یتم

یرى  و. )3(المنطقول لعلم علم الأمسمى ارسطو بالن ولھذا لنحو الذى نراه علیھ الأعلى ا

نھ مدخل للعلوم جمیعا وبالتالي لیس شرط أ ذ یعتبرلھ المنطق أداة إارسطو من خلال جع

) 4(ي علم نظري سبقة ،لكن یجب دراستھ قبل دراسة أوجود معرفة م  

_____________________________________ 

یطلق على كتب ارسطو المنطقیة والمعنى للكلمة ھو الآلة وھذه المؤلفات ھي المقولات ، العبارة ،   ORGAN ON اورغانون 

.)123زغبي احمد ،ص الینظر المعجم المدرسي المیسر، ( ، الجدل ، الاغالیط الثانیة و ولىالاالتحلیلات  

ھو العلم الذي یبحث في القواعد الصوریة في الفكر، او نظریة الشروط  الواجب توافرھا للاستنتاج الصحیح  LOGIQUE :المنطق  

.)122ص ,لا لاندینظر الموسوعة الفلسفیة ، اندري (ان لفظتھ من العربیة فھي آتیة من النطق ویعني التلفظ   

221ص- المرجع السابق–الفلسفة الیونانیة تاریخھا ومشكلاتھا  –د امیرة حلمى مطر  –) 1  

. 152ص  -المرجع السابق–تاریخ الفلسفة الیونانیة –یوسف كرم ) 2  

د  –اربد  –الاردن  –ث یعالم الكتب الحد - ) من طالیس الى ابروقلس( الفلسفة الاغریقیة ومدارسھا  –بخیث محمد حسن مھدى) 3

. 2016ص  – 2015 –ط   

، د ت  1مصر ، ط ,نظیف مدحت محمد ، الاسس المیتافیزیقیة لنظریات ارسطو المنطقیة، دار الوفاء لدنیا الطباعة، الاسكندریة ) 4

  40، ص  
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ن ین اراد التخلص مأاسطو قد عنى بالتجربة الواقعیة والاستقراء العقلي  وھكذا نجد -

فأدرك بھذا قدر الاستدلال ) ي المراحل السابقةأ(  فات والاساطیر التي علقت بھاالخر

)1(ة العقلي والقیاس في المعرفة الصائب  

علم بالفحص عن مسائلھ حیث یعتبر أن العقل فأرسطو یرى انھ من الضروري ان یبدأ ال -

لى لتالي فإذا كانت المعرفة من قبل تھدف إطمئنان بعد حل الصعوبات وباإنما یبلغ إلى إ

لى معرفة منطقیة وعلمیة ، قا ، فأرسطو بمنطقة قسم المعرفة إمعرفة الوجود والمیتافیزی

ذا نجده لم یدخل قوانین المنطق لعقل وھكل اكما لتالي جعل المعرفة النظریة اشرف لأنھاوبا

یث الصحة والفساد وجعلھا فعال العقل من حاعتبره ذھني ، كما نظم أالوجود بل قضایا في 

) 2( ، الاستدلال صور ، الحكمالت,ثلاث   

لیھ في المبحث المفردات والألفاظ وھذا القسم سنتطرق إ علىفقسم التصور قسم یدور -

من حیث الحكم القضایالى إ نظرناحكام فاذا القضایا أو الأیدور على الثاني والقسم الثانی

:وجدناھا نوعین  

:نواع م فیھا مطلقا غیر مقید بشرط وھى أربعة أقضایا حملیة یكون الحك -  

)م .ك (ورمزھا ) كل(ن سورھا قضیة كلیة موجبة مثل كل إنسان فإ -أ  

) س.ك(ورمزھا ) لا(نسان خالد سورھا قضیة كلیة سالبة مثل لا إ - ب  

) م.ج(ورمزھا ) بعض(جزئیة موجبة مثل بعض الشباب مناضل سورھاقضیة  -ج  

ج (ورمزھا ) لیس بعض(قضیة جزئیة سالبة مثل لیس بعض الحیوان مفكر سورھا  -د

) س.  

ذا سخن الحدید تمددیة شرطیة متصلة تفید اللزوم مثل إوقض*   

) 3(و لیس معدنا الحدید معدنا أمثل أما ان یكون اد وقضیة شرطیة منفصلة تفید العن*   

_____________________________________ 

ینظر الموسوعة الفلسفیة ،اندري لالاند(ھي كل قول فیھ نسبة بین شیئین بحیث ینتجھ حكم الصدق او الكذب   PROPSTION قضیة:  

.)123ص   

.33ص  -قالمرجع الساب-فلسفة الغربیة القدیمة عرض ونقد- محمد حسن  مھدى بخیت) 1  

– 2001 –د ط  –الھیئة العامة لشؤون المطابع  –امام عبد الفتاح امام  ,تر –اقدم لك الفلسفة -جودىجروفز–روبنسون دیف ) 2

  34- 32 صص

.72ص - 2009- 3ط   -الجزائر –دیوان المطبوعات الجامعیة  –دروس المنطق الصوري  –محمود یعقوبي ) 3  
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ذ نجد سور القضیة الشرطیة الحملیة في أنھا أكثر تعقیدا إیة الشرطیة تختلف عن والقض -

ن الشرطیة تتكون من موضوع ومحمول على حین أ متمیز تماما عن الحملیة ، فالحملیة

) 1(ي فیرد جواب الشرط تالما ال، فالمقدم یأتي بعد اداة الشرط وأقوامھا مقدم وتال   

یضا ركیب وجدنا نوعین أث التحلیل والتلى القضایا من حیأما إذا نظرنا إ -  

لیھ لموضوعھا ولا یضیف إ و تحلیلاوھي التي یكون محمولھا تكرارا أ تحلیلیةقضایا  -أ

المثلث شكل ھندسي  : شیئا جدیدا   

لى محمولھا شیئا جدیدا متضمن فیھ إ ھاموضوع یضیف  قضایا تركیبیة وھي قضایا - ب

) 2( والمطر غزیر -متارأ 4ة رطول السبو: مثل   

 ما مھملة ، فالمنطق الصوري لھ نوعین منأما كلیة وأما جزئیة وأوالقضیة عند ارسطو  -

ذا ھو مقولة الكم الكلیة والجزئیة وھفي حكام في مقولة ھي الموجبة والسالبة ونوعین الأ

نواع من القضایا رمز أ عبرلنا أ ین معا ، نتجتعتبرنا المقولالتقسیم الرباعي للقضایا فإذا ما أ

:لھا المدرسیون بالحروف التالیة   

E A - لى الكلیة الموجبةتشیر إ. A 

.لى الجزئیة الموجبةتشیر إ - I 

لى كلیة السالبة تشیر إ - E 

لى الجزئیة السالبة تشیر إ - O 

: وھذا ھو المربع الارسطي  

O I 

 

__________________________________________ 

46- 45ص ص  -2015 –د ط  –دارالمعرفة الجامعیة  - المنطق الصوري–و اخرون ماھر القادر –د ) 1  

.81- 80ص ص – 1930 – 1ط –ر مص –المطبعة الرحمانیة –علم المنطق  –احمد خیر الدین عمده ) 2  

ص . 1948 –د ط –القاھرة  –دار الكتب المصریة  – 1ج  –عبد الرحمن بدوي  –تر اسحاق ابن حنین  –المقولات  –ارسطو ) 3

139.  

 

 

A-E-I-O 

اقصــــــــتن  

)م.ك(  

)م.ج(  

)س.ك(  

)س.ج(  
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لكل ولا البعض وقد سمیت كر اذلم یقل ان لا ی ماول على الشيء أا قیوالقضیة المھملة م -

)1(فرادھا غیر عد أبي القضیة الإھمال ذكر الكل أو البعض في مقدمة القول ، أالمھملة   

لف كتاب العبارة عنایة ارسطو بالقضیة استكمالا لھذا البحث في الجدل وأن ھنا كانت وم -

ه الصفة بالموضوع في المنطق ودار البحث ھل تتعلق ھذ والنفيیوضح فیھ معنى الاثبات 

)2(ول مرة معاني الضروري و الممكن والمستحیل  فلأفعر يم عرضعلى نحو ضروري أ  

نتقال من الأشیاء المعلومة والمسلم بصحتھا إلى ، فھو الا الاستدلالما فیھا یخص قسم أ -

نطق ارسطو سواء شیاء المعلومة فھو الجزء الرئیسي من مأشیاء أخرى داخلة تحت ھذه الأ

ویؤكد بعض المناطقة أن الاستدلال ھو قلب النظریة  )3(ان البرھ وما تعلق بالقیاس أ

ن فسواء كان الاستدلال استنباطیا ساسا على ھذه القوانیباعتباره علم قوانین الفكر وإعتمد أ

لا بد أن یكون قائما في طبیعة ن التبریر النھائي لكل عمل في الاستدلال إفاو استقرائیا ، 

 ندون أ  استدلال مان نقوم بعمل ھا الاستدلال ، فلیس في إمكاننا أشیاء التي یشتمل علیالأ

نة في كل تفكیر عقلي متسق شیاء بطریقة عقلیة متسقة والمبادئ المتضمنفكر في ھذه الأ

قانون  ,وھذه القوانین ھي قانون الذاتیة  )4(ھي تلك التي تعرف باسم قوانین الفكر الثلاثة 

ا تعبر عن نھأھم ما یلاحظ على ھذه القوانین أ،و، قانون الثالث المرفوع اقضعدم التن

 من صورة وتثبتتصال النفس واتساق العقل في نفس الوقت ، فھي تعبر عن الحقیقة بأكثر ا

)5(.ن یكون غیر ذاتھ إن الشيء لا یمكن أ ون العقل لا یقبل الحكم المتناقضإ  

 

___________________________________ 

في اللغة ھو طلب الدلیل وفي عرف الاصولیین والمنطقیین ھو اقامة الدلیل وعند بعضھم ھو النظر   RESONNEMENT الاستدلال:  

.)173ص  ,الحنفي عبد المنعم ، المعجم الفلسفي(في الدلیل   

.139ص  –السابق  المصدر –المقولات  –ارسطو  –) 1  

. 254ص  - المرجع السابق  –الفلسفة الیونانیة تاریخھا ومشكلاتھا  –امیرة حلمى مطر  –د ) 2  

. 69ص  –د ت  –د ط  –الجزائر  –طبوعات الجامعة دیوان الم –من الفلسفة الیونانیة الى الاسلامیة  –مرحبا عبد الرحمن ) 3  

.43ص . - 1994 –د ط  –دار الثقافة للنشر والتوزیع  –مدخل الى المنطق الصوري  –محمد مھران  –د ) 4  

.146ص  - المرجع السابق –المنطق الصوري  –ماھر عبد القادر واخرون  –د ) 5  
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: والاستدلال نوعان   

و كذب تراض صدق أفو استنتاج صدق أو كذب قضیة على اوھ: الاستدلال المباشر -أ

:صورتان ھما رى دون توسط قضیة ثالثة بینھما ولھقضیة اخ  

الموضوع والمحمول : ھمالى اخرى تحدد معھا التقابل وھو الانتقال من القضیة إ: أولا*    

و في الكیف فقط فتكونان متضادتین أ والحكم والكیف فتكونان متناقضتان أما في وتختلفان أ

ین سالبة و تئیذا كانت جزتین وتكونان داخلتین تحت التضاد إفي الحكم فقط فتكونان متداخل

:المربع التاليھو وھذا ) 1(موجبة   

 تــــــــــضاد 

 

 

 

 

 

 دخول تحت التضاد 

 

 

خرى بعد تبدیل طرفي یقوم على استنتاج قضیة من قضیة أ ھو مباشر: ثانیا العكس * 

ن التالیتین قاعدة الكیف و تعنى إن صلیة في القضیة العكسیة و احترام القاعدتیالأ القضیة

في السلب و الإیجاب ، فالقضیة الموجبة لا بد أن تعكس إلى موجبة  صل و العكسیتحد الأ

لایستغرق حد في القضیة العكسیة مالم یكن بة و قاعدة الاستغراق و تعني أو السالبة إلى سال

) م.ج(تعكس إلى ) م.ك(لقضیة الأصلیة، و بتطبیق الشروط نجد أن القضیة مستغرقا في ا

) 3(حیاء مثل كل الناس أحیاء عكسھا بعض الناس أ  

___________________________________________ 

120ص  - 2000 –د ط  -دار المعرفة الجامعیة –المنطق الصوري من ارسطو حتى عصورنا الحاضرة  –سامي النشار  )1  

92ص - المرجع السابق  –طق الصوري دروس المن –محمود یعقوبي )2  

131ص -المرجع نفسھ  –سامي النشار) 3  

ــــــــاقضتن  
تدا

 خل 

تدا

 خل 

)م.ك(  

)س. ج( )م.ج(   

)س .ك(  
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ستدلال الذي ینتقل العقل فیھ من أكثر مقدمة ھو الا: الاستدلال الغیر المباشر  -

: لى ثلاث وینقسم ھذا النوع منھ الاستدلال إ)1(یھدفھا  التيلى النتیجة واحدة حتى یصل إ

.التمثیل –الاستقراء  –القیاس   

ذا سلمنا بھما لزم عنھما لذا تھما إ) مقدمتین ( ل  المؤلف من قضتین ھو القو:  القیاس-

) 2(:قول ثالث  بالضرورة یسمى نتیجة مثل  

كل انسان               مقدمة كبرى                                         

زید انسان              مقدمة صغرى                                       

زیدفان                 نتیجة                                       

تى أن المقدمتین ھیة القیاس في لزوم النتیجة من المقدمتین ھذا اللزوم الضروري حفما -

) 3(الكاذبتین لزم عنھما نتیجة صادقة لا من حیث مادتھا بل حیث تألیفھا معا   

و وارسطو لھ ثلاث أشكال من القیاس یكون الحد الأوسط موضوعا في احدى المقدمتین أ -

وبالتالي فإن الحد الأوسط أما أن یكون أكبر من الطرف أو أصغر من  )4(موضوعا فیھما 

صغر منھما الأخر وأما أن یكون أكبر منھما وأما أن یكون أ  

یشمل جمیعا من الحكم لى حكم ھو تتبع الجزیئات كلھا أو بعضھا للوصول إالاستقراء* 

لى الحكم على الكلي الداخل تحتھ تقال الفكر من الحكم على الجزئي إان ھو  وعلى الجزئي أ

من الجزیئات نھ تصفح شيء وكذلك عرف الاستقراء في مدرسة الإسلامین بأھذا الجزئي 

بن سینا بقولھ السلب وعرفھ ا وأم كلى لتصبح حكم ما حكم بع ذلك بالإیجاب الداخلیة تحت أ

)5(......الاستقراء ھو حكم لوجود ذلك الحكم في جزیئات ذلك الكلي   

_______________________________  

لف من اقوال اذا وضعت عنھا لزم عنھا لذاتھا لا بالعرض قول اخر غیرھا ، فماھیة القیاس ھو قول المؤ  SYLLOGISME : القیاس   

) 196ص ,الزغبي احمد ,ینظر المعجم الفلسفي ( تقوم في لزوم النتیجة من المقدمتین ھذا اللزوم ضروري   

ص  -1989.-  1ط  –بیروت  ,لبنان  –دار الفارابي –ندیم علاء الدین واخرون  ,تاریخ علم المنطق تق –ماكفولسكىالكسندر ) 1

145  

.166ص  -المرجع السابق –من الفلسفة الیونانیة الى الفلسفة الاسلامیة –مرحبا عبد الرحمن مرحبا ) 2  

.  123ص  –المرجع السابق- تاریخ الفلسفة الیونانیة –كرم یوسف ) 3  

. 167ص  –المرجع نفسھ  –مرحبا  عبد الرحمن ) 4  

. 713ص  - 1952.- د ط –مكتبة  النھضة المصریة  – 3ج –تر عبد الرحمن بدوي  –منطق ارسطو  –ارسطو  ) 5  
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: لى قسمین  إ الاستقراءوینقسم -  

)1(بع فیھ المرء جمیع الجزیئات توھو الاستقراء الذي یت :تاماستقراء–أ   

ستنباطي یضا الاستدلال الاویسمى أ وھو استقراء بالمعنى العلمي: استقراء ناقص - ب  

وھذا النوع من الاستقراء یكتفي بتتبع بعض الجزیئات والانتقال منھا حكم كلى عام ویشمل 

.) 2(جمیع الجزیئات ویسمیھ ابن سینا بالاستقراء المشھور وھو مالم تستقر فیھ كل جزیئاتھ   

ھ ھالجزئي اخر یشب منینتقل الذھن فیھ من الحكم على الجزئي على الحكم : التمثل * 

بشاھد على  للادء بالقیاس وعند المتكلمین بالاستاھذا النوع من الاستدلال عند الفقھویسمى 

)3(الحكم  –العلة -المقیس  - ركان وھي المقیس علیھة أربعالغالب ولھ أ  

میة كبرى في مره خطوة تقدكان في بدایة أ الارسطي الصوريالمنطقن وبالتالي فإ

ویرجع ھذا الفضل ول محاولة لتنظیم الفكر و وضع قواعد لھ تاریخ الفكر البشري إذ كان أ  

صحاب العقول الجبارة التي ینحدر إلى من وضع ھذا العلم أي ارسطو الذي كان من أ

)4(نساني فكر الإطق ظھرت في مختلف مجلات الظھورھا في التاریخ ، فتجلیات ھذا المن  

 

 

 

_____________________________ 

ر اكثر من اھتمامھ بموضوعھ ، وھو یھتم بالتصورات والتصدیقات یھتم لصورة اتفك  FORMAL  - LOGIC المنطق الصوري:  

.) 36ینظر المعجم المدرسي المیسر ، زغبي احمد ،ص ( ومضمونھا الواقعي   

.425ص  - 2013. -1ط  –بیروت  ,لبنان –دار جوان  –اساسیات المنطق  - محمد منقور) 1  

  256ص  -المرجع السابق –الفلسفة الیونانیة تاریخھا و مشكلاتھا  –امیرة مطر  - د -)2

201ص  – 2007 - 3ط   -العراق–مجموعة المعارف العقلیة  –خلاصة المنطق  –عبد الھادي فضلي ) 3  

. 28، ص  1994،  2لبنان ، ط  ,ھ وشخصیتھ ، دار كوفان للنشر ، بیروتالوردي علي ، منطق ابن خلدون في ضوء حضارت) 4  
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م قوانین الفكر فھو العالم الذي أتى بقوانین ن المنطق في نظر ارسطو ھو علوعلیھ فإ -

ات ن ما جاء بھ ارسطو من قوانین للفكر ینتظم بھا جعل القدرشك أخیر ولا نظمت ھذا الأ

لى تلك المغالطات رأى بضرورة الأفكار ولما نظر ارسطو إالعقلیة مرھقة مكنت من جمع 

،  )1(لى غیر ذلك الاستدلال والبرھان إووجود منطق یقوم على شروط و قواعد كالاستقراء 

ھمیة المنطق في كونھ یساعدنا على ادراك حقیقة تفكیرنا وفھم الطابع العام وبالتالي تكمن أ

من الصحیح في اقیستنا المنطقیة التي نعبر من خلالھا لنشاطنا العقلي ، ویؤھلنا لتمیز الفاسد 

لى استخلاص المبادئ العقلیة ھدف المنطق من دراستھ للتفكیر الإنساني إعن تفكیرنا ، وی

العامة التي تنظم ھذا التفكیر ، والخلاصة أن فائدة دراسة المنطق تتجلى في تلك المقدرة 

مر من صدقھا ولتعدیلھا وتغیرھا أن اقتض الإرنا التي یكسبنا ایاھا في مراجعة نتائج تفكی

) 2(ذلك   

نسان من التمیز بین الصحیح وعلیھ فإن المنطق الصوري ھو الالة أو الاداة التي تمكن الإ -

 والخطأ وبین الصواب 

_______________________________ 

.64ص  –دت  –د ط  –حدیثة المؤسسة العربیة ال –)ارسطو عبقري الفكر الیوناني  (ارسطو  –رجب محمد ) 1  

.40.41 صص-2012-  1ط –دراسة المسیرة للنشر والتوزیع و الطباعة  –المنطق والتفكیر الناقد  –عصام زكریاء جمیل ) 2  
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:مبحث التصورات: المبحث الثاني  

ى مرتبة لالاتجاه الافلاطوني الجدلي ورأى إنھ لا یرقي بھذه الصورة إارسطو لم یقبل ب

یقة الجدلیة بتحلیلیھ للعناصر الأولیة للكلام فرأى صلاح الطرلإالیقین ولھذا فقد بد أحركتھ 

اء ولیة ولھذا فقد بذل ارسطو مجھودا كبیرا في احصإن الألفاظ والتصورات ھي مادتھ الأ

بحاث فمبحث التصورات من اخصب أ,)1(ھا ستخدمة في المناقشة وتحدید معانیلفاظ المالأ

یمكن التعبیر عنھ  التصور من حیث ھو وحده الحكم الأساسي نطق الصوري ، ذلكالم

و ھذا التصور تعتبر بمثابة الكیان العقلي ي كلمة واحدة مفردة وھذه الكلمة أتعبیرا عاما ف

ن التصور من حیث ھو یعبر یة التي نفھمھا من التصور كذلك فإالذي تقابلھ الادراكات الحس

طار لغوى معین ولھذا یتصل مبحث التصورات بیر عنھ من خلال إحساسات یتم التععن ا

) 2(اتصالا وثیق باللغة وتقسیماتھا   

بواسطة موضوعا ما في ماھیة دون  كعملیة ھو الفعل العقلي الذي یرى العقل فالتصور -

 عامة یجردھا العقل من مظاھر الواقع فالتصور یتمیز بأنھ ةكرھو فثبات فإن یقوم بنفي أو إ

 )3(حكام عدیدة كان یكون موضوعا في قضیة ما كلي عام وضروري، ویمكن وضعھ في أ

اھیة الشيء في وھو عند ارسطو تعبیر بكلمة واحدة عن تعریف الشيء فھو یعبر عن م

عادة بناء فالتصور مجرد إلى الواقع مع ذلك لان الواقع ھو الفرد الذھن دون الوصول إ

لى وحدة المعنى العام ، وھو من الناحیة الذاتیة یلات الحسیة إرد الذھن كثرة التمثی و للواقع

) 4( حدس یقیني بقطع النظر عن الصدق و الكذب  

__________________________________ 

ینظر المعجم الفلسفي ،(ھو ما من شأنھ أن یحمل على اكثر من واحد ، وھو حصول صورة الشيء في العقل   Concept  التصور 

) .190، ص مراد وھبة   

ص –د ت –د ط  -دار المعرفة الجامعیة  –)ارسطو والمدارس المتأخرة  ( 2تاریخ الفكر الفلسفي ج  -محمد علي ابوریان   –د ) 1

40.  

.21ص – 2015 - د ط –دار المعرفة  الجامعیة - المنطق الصوري  - ماھر عبد القادر واخرون  -د) 2  

- د ط  - كندریة  الاس –دار المعرفة الجامعیة  –حتى عصورنا الحاضرة  ارسطوالمنطق الصوري منذ  - علي سامي النشار)3

.111ص - 2000  

ص  -د ت –د ط  - الجزائر,بن عكنون  –دیوان المطبوعات الجامعیة  –الصوري  المنطق –تر محمود یعقوبي  –جول تریكو ) 4

450 
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نطقیة وعلى ھذا لفاظ من حیث دلالتھا المومن ھنا فإن مبحث التصورات یدرس الأ -

: لى نوعینلأساس ینقسم اللفظ إا  

ذ أن المنطق منھ على جزء من ذلك المعنى إ فیدل على معنى ولا یدل بجزء :المفرداللفظ * 

–داة الأ –الكلمة  –سمفظ المفرد ثلاث أقسام وھى الالیقسم ال  

:ھماساسین ینقسم من وجھة النظر المنطقیة إلى قسمین أ: اللفظ المركب*   

ن السكوت علیھا وینقسم بدوره و یحسا الكلام أوھو  ما یفید فائدة یتم بھ: ام المركب الت -أ

: لى قسمینھو أیضا إ  

و الكذب وھذا النوع عادة یستخدم وھو كل قول یحتمل الصدق أ: لخبرياالمركب التام  -1

.للتعبیر عن القضایا العلمیة  

مل الصدق أو الكذب ومن أمثلتھ عبارات وھو كل قول لا یحت: ائينشالمركب التام الإ -2

.ي والتمني والاستفھاممر والنھالتعجب والأ  

لى كلام ویحسن السكون علیھا وینقسم إوھو ما لا  یفید فائدة یتم بھا ال: المركب الناقص  - ب

: قسمین  

ول مثل الثاني منھ بمثابة قید للجزء الأ الذي یعتبر الجزء: المركب الناقص التقیدي  -1

) الضمیر الحي(  

)1(. المدرسة  داة مثل قولنا منبط باستخدام الأھو ما ارت: المركب الناقص الغیر التقیدي -2  

______________________________________ 

.23-22ص ص  –المرجع السابق  –المنطق الصوري  –القادر واخرون عبدماھر  –د ) 1  
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والعموم  المنطقیة صفتین جوھرتین ھما الإمكانة وللتصور من الناحی -  

لمیتافیزیائیة للوجود التي یمكن أن مكان التصور ھو صلاحیتھ اأن إ: إمكان التصور -أ

مكان عدم التناقص الذاتي وحدة فالتصور تتحقق على الأقل بقوة غیر محدودة وینشأ ھذا الإ

ویقوم إلا على التباس الفكر ھافت ، فھو لا یمكن تصوره المتناقض تصور كاذب مركب مت

. بد أن تظھر تناقضھا الباطنيلان تحلیل العناصر التي تحتوى علیھا وخصوصا ذلك أ  

: قساموینقسم إلى ثلاثة أ: عموم التصور - ب  

وھو فلسفة التصور لدى افلاطون وارسطو فالتصور معنى عام بل ھو : التقلیديالتصور* 

. نما یدرك الكليلجزئي والعقل إعلم من ا لاذ إموضوع التعریف والعلم   

سمیة ویشمل النظریات الإ: عموم التصور نكارإ*   

الإصرار بقوة في أعقاب ارسطو وینبغي : صورسمیة حول عموم التقد النظریات الإن* 

لعام فالتصور لا من اإعلم  لان ي لا الأشیاء وعلى إن موضوعات الفكر ھي المعانعلى إ

الوحدة بین  لصور بل ان لھ طابقا صوریا وھو یتمثل في ادراكلیا موجود ولیس تجمیعا آ

) 1(ن لھ طابعا ایجابیا مختلف التمثلات كما إ  

ن الحد ھو اللفظ الدال رات لتصبح موضوعا للعلم فاعتبار أول التصوومع ارسطو تتح -

ماھیة وھو غایة علم التصورات على معنى من معاني التحدید فھو عند ارسطو البحث عن ال

في لفظ تعریف شيء  ور والتعریف فكرتان متماثلتان ، إن التصور ھو اتفاقن التصبل أ

المحمول الذھن وھو عند ارسطو العلم نفسھ ، برھنة تتخلص في قضیة متبادلة الموضوع و

) 2(ذا ھو معادلة حقیقیة فیھا متساویان فالتعریف إ  

تساویة نھ معادلة حقیقیة مبیان وإیحدد طبیعة الحد المنطقي عنده وأنھ  وبالتالي فھو ما -

الطرفین المعرف والتعریف أو الموضوع والمحمول ففي تعریف الإنسان بانھ حیوان ناطق 

نسان إ= حیوان ناطق ، وحیوان ناطق = ن نسافإن الإ  

_________________________________ 

. 76- 67صص - المرجع السابق - المنطق الصوري –تر محمود یعقوبي  –جول تریكو ) 1  

.198ص  - المرجع السابق  - الحاضرة الصوري من ارسطو حتى عصورناالمنطق  –على سامي النشار  )2  
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ول حد ھو الحد المیتافیزیقي و تطلق علیھ ا  یخص أنواع الحد عند ارسطو فنجد أما  فیمأ -

لى ع لى الماھیة و لكنھ یكون بواسطة الحصولاي بمعنى التوصل إ'' التامالحد''تسمیة 

 صلة الوثیقةالبالحد الحقیقي و التواصل للماھیة یثبت  الصفات الذاتیة لھ، و مجرد الادعاء

عین یفید في ماھیة الشيء و لكنھ یبالمیتافیزیقا الارسطو طالیسیة، و الحد اللفظي الذي لا

)1(العلاقة اللفظیة بین المحدود و الحد الذي یشیر لھ   

ثاني بحیث تشیر الحدود بالقصد الأول إلى موضوعات ال ول و بالقصدو حدود بالقصد الأ -

، ) انسان ، زید(أجناس أو أسماء أعلام مثل  سماءعینیة أي إلى جواھر و یمكن أن تكون أ

یمكن أن توجد إلا في و صفات مجردة لاأما الحدود بالقصد الثاني تشیر إلى محمولات أ

و الھدف  ساسیات تعلم المنطقو نظریة الحدود ھي من أ ,)2() بیض ، فقیر أ(موضوع مثل 

ماھیة ن یقام علیھ العلم بالذي یمكن ألى تعریف جامع مانع منھ التعریف ھو الوصول إ

)3(شیاء الأ  

ات خمسة ن یكون من جھارسطو إن تعریف أي شيء في الوجود ینبغي أ رأىھذا وقد  -

الخمسة  قي عنده ، بحیث تتمثل ھذه الكلیاتالمنطساسیة للتعریف كانت بمثابة المكونات الأ

الخاصة والعرض العام  –الفصل  –النوع  –في الجنس   

ھو جملة الصفات والنمط الذي ھو علامة الصنف ھذه وجھة ارسطو الذي : الجنس * 

یھا حملا ذاتھا ولھذا كان ن یحمل علیمكن أیعرف الجنس بأنھ ما تشترك فیھ عدة انوع و

ي على صورتھا الفصل النوع التيساس المعرفة التعریف والمادة المنطقیة للماھیة الجنس أ

وضح بأنھ على الرغم من وھذا ی )4(ي الجنس یحدده الفصل ھذا تكون الماھیة ھي الكل أ

نسان حیوان الإ" قولنا رثألا یشترك معھا في الجنس وھذا أ نسان عن الحیواناتاختلاف الإ

" 

____________________________ 

244ص  - 2005 - د ط -ث یدار الكتاب الحد –الوجیز في الفلسفة  -محمود یعقوبي ) 1  

. 76ص  -المرجع السابق -المنطق الصوري  –تر محمود یعقوبي  –جول تریكو ) 2  

الاسكندریة  –دار المعرفة الجامعة ,سفة كلیة الاداب قسم الفل –جامعة بیروت  –اضرات في المنطق مح -  ماھر عبد القادر محمد) 3

  31ص -1986,1985 –د ط  – 1ج

125ص - المرجع السابق  –المنطق الصوري  -محمود یعقوبي -تر –تریكو  جول ) 4  
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 نھ قول كلي یقال على كثیرین متفرقین في الحقیقة مختلفین في العدد واقع فيعلى أ: یطلق* 

یتشكرون ویتفقون في  یشمل زید ومحمد وخالد وغیرھم وھم نسانإ: جواب ما ھو؟ مثل 

)1(خر الحقیقة الإنسانیة لكن یختلف كل عن الآ  

النوع في الجنس وقد ترجع و جملة الصفات الذاتیة التي تعین ھو الصفة أ: الفصل * 

أما الصفات  لى فصل ذاتي یسمى الفصل النوعي یقتصر التعرف على ذكرهالفصول إ

) 2( ة فإنھا تكون الخاصةخرى التابعالأ  

و مفھوم الشيء كذلك لماھیة ولكنھا لا تدخل في ماھیة أوالخاصة ضروریة ل: الخاصة* 

اویة والخاصة ھي المس) 3(" صفة لا تدخل في مفھوم الشيء ولكنھا لازمة: فھي 

نسان لموضوعھا كالضحك بالنسبة الإ  

، وھو كذلك ما  )4(وغیر  وھو الكلي الخارج المحمول على موضوعھ: العرض العام* 

سانیة أبیض والبیاض صفة عرضیة ن، وھو لا یشتق منھا كأن نقول الإ لى الماھیةیضاف إ

نسان والناس لیسوا جمیعا بیض ولا نجد البیاض عند الناس فقط بل تشترك في ذلك جمیع الإ

. الكائنات   

النوع كصفة وسمى عاما كذلك لأنھ یعم أكثر من نوع واحد سواء وصفت بھ جملة  -

)5(البیاض بالنسبة للإنسان والفرس والنبات   

________________________________  

. 79ص  – 1985 - د ط –القاھرة ,دار العلوم جامعة  –نظریة المنطق بین فلاسفة الاسلام والیونان  -محمد السید الجلیند) 1  

.126ص  - المرجع السابق –المنطق الصوري  –یعقوبي محمود  -تر –جولتریكو ) 2  

.30ص  -المرجع السابق –محاضرات في المنطق  –ماھر عبد القادر محمد ) 3  

.79ص  - ه1375 – 2ط –لبنان  –تعارف بیروتدار ال – 1المنطق ج –محمد رضا المظفر ) 4  

.80ص  -المرجع نفسھ –محمد السید الجلیند) 5  
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غیر أن ھذا التقسیم لمكونات الحد الذي یتمثل في الكلیات الخمسة قد أجریت علیھ  -

ئم على القسمة تعدیلات من قبل فورفیوس بحیث نجد شجرة فورفریوس تلخص في جدول قا

: جناس بالأنواعالتصنیف علاقات الأ  

جوھر                 

 لا مادیمادي

 

غیر حي             حي         

 

) حیوان(غیر حساس           حساس            

 

) انسان(ناطق غیر ناطق                               

 

لعلم المنطق الصوري فھو یدرس  ساسوبالتالي فإن مبحث التصورات والحدود ھو الأ -

 اللغویةنواعھا والعلاقات القائمة بینھا ولیس من الجھة من حیث دلالتھا المنطقیة وأ لفاظالأ

.شیاء بذكر الصفات الذاتیة  المقومة لھادل على ماھیة الأیضا یأو النحویة فقط بل أ  

 

 

 

 

__________________________________ 

.158ص -المرجع السابق –المنطق الصوري  –محمود یعقوبي  -تر–جول تریكو ) 1  
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من المفھوم الى المقولات  : المبحث الثالث  

الت حتى بحاث المنطق التي دارت مناقشات واسعة حولھا ولازأمبحث المفھوم من أھم  -

بمثابة مجموعة لى مناقشة مكانتھ المنطقیة ، فالمفھوم ھو یومنا ھذا تجذب المناطق إ

نھ صفة حیوانیة سان قد یفھم على أنالصفات التي تقال أو تدل على تصورھا مثل الإ

)1(ضاحكة وناطقة على أنھ اجتماعي   

:لى المفھوم المناطقة إلى طوائف وھم بصدد النظر إانقسم  -  

نھا جھة النظر الاصطلاحیة التي تنظر إلى الصفات أو الكیفیات على أخذ بوفریق أ) أ

ساس من ھذه الصفات تكون أمرتبطة بالأفراد الذین ینطبق علیھم التصور وفي رأیھم أن 

 مكونات التصور

خر ط بذات الشخص وتختلف من فرد إلى أترتبخذ بوجھة النظر الذاتیة التي فریق أ) ب

 حسب ثقافتھ ومعرفتھ العلمیة 

خذ بوجھة النظر الموضوعیة التي تحتظر الصفات مكافئة و مساویة لحقیقة فریق أ) ج

والمفھوم عند المنطقین ما حصل في العالم . )2(الشيء الكاملة في الخارج لا في الداخل

الصفات و الخصائص التي تحدد الموضوعات التي  فالمفھوم في معناه المنطقي ھو مجموع

ینطبق علیھا اللفظ تحدیدا یكفي لتمیزھا عن الموضوعات  الاخرى فمفھوم الانسان بالمعنى 

ومن ,الارسطي مثلا ھو انھ حیوان ناطق و ماصدقاتھ ھم احمد و محمد و سائر افراد الناس

وعلیھ المفھوم ھي ,التمایز-لتعقدا-التعمیم-التجرید:الخصائص التي یمتاز بھا المفھوم ھي

اسس و عصب الفكر و تساعدنا في التاصیل المنھجي للقضایا فلا یمكن ان یقوم فكر بدون 

و علیھ المفھوم مجموعة من الاشیاء و الحوادث و الرموز تجمع على اساس ,مفاھیم 

تصور  خصائصھا المشتركة العامة التي یمكن ان یشار الیھا باسم او رمز خاص فالمفھوم

المفھوم المادي ھو تصور الاشیاء ,عقلي عام مادي او مجرد لموقف او حادثة او شئ ما 

یمكن ادراكھا عن طریق الحواس و المفھوم المجرد ھوفكرة او مجموعة افكار یكتسبھا 

ویبنى المفھوم عادة من تصورات ,الفرد على شكل رموز او تعمیمات لتجریدات معینة

.خمس و من الذكریات و من نتاج التخیلاتتحصل من خلال الحواس ال  

____________________________________ 

. 69، الجزائر ، د ط ، د ت ، ص رشید قوقاز ، اسس المنطق الصوري ، دیوان المطبوعات الجامعیة ) 1  

. 26ماھر عبد القادر واخرون ،المنطق الصوري ، المرجع السابق ، ص ) 2  
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 )1(جناس القصوى للوجود ھي الأو فھي علم أنحاء الوجود أ تالمقولاما فیما یخص أ -

 ي البسیطة قد یدل على انفراده على جھةفالقول ھو لفظ دال الواحدة من أجزائھ الأول أ

الذي ھو  نسان لفظ الإنسان حیوانفالإ: السلب مثل قولو الفھم والتصور على جھة الایجاب أ

الثاني من  وكذلك لفظ حیوان الذي ھو الجزء من ھذا القول یدل على شيء مفرد ولجزء أ

ول یدل على معنى مفرد ھذا القول وھذا الذي أخذ في حد القول من أن الواحد من أجزائھ الأ

) 2(ھو الفصل الذي بھ یفارق القول الاسم   

لفاظ المفردة التي تدل على معان مفردة ارسطو ھذه المقولات عشرة بحیث الأولقد جعل  -

ما وا) كمیة (كم  علىماحد من عشرة اشیاء اما على جوھر واة على واھي ضرورة دال

واما على وضع ) انزم(واما على متى ) مكان(ما على أین ى كیف واما على اضافة واعل

نسان ، فالجوھر على طریق المثال ھو مثل إیفعل واما على ینفعل،  علىاماو) ملك(واما لھ 

 فرس، 

ذرع أو ثلاثة أ نوالكم مثل قولك ذراعا            

وكاتب  أبیضوالكیف مثل قولك أ            

والنصفأضافة مثال قولك الضعف والإ            

مثل قولك زید في البیت )المكان (ینوأ            

مسمثل قولك عام أول وأ) الزمان( ومتى            

والوضع مثل قولك متكئ وجالس           

ل ومتسلح منتعمثل قولك ) الملك(ولھ          

ویفعل مثل قولك یحرق ویقطع           

) 3(وینقطع    ینحرقوینفعل مثل قولك           

___________________________ 

لأنھ مقول على الموضوع وعددھا عند ارسطو  عشرة، وعند الفلاسفة المتأخرینھي المحمول   CATEGORY  مقولة:(المقولات (  

.)239ینظر الزغبي احمد ، المعجم المدرسي المیسر ، ص (ود الفعل ان یرجع الیھا احكامھ وافكاره ھي التصورات الكلیة التي تق  

د ط  –الجزائر , دیوان المطبوعات  الجامعیة  –تر خلیل احمد خلیل  –سل ارسطو حتى المنطق وتاریخھ من ار -بلانشى روبیر) 1

.38ص -د ت   –  

. 40.41 صص- 1978 –ط –مطبعة دار الكتب  –ي العبارة تلخیص كتاب ارسطو ف –محمد سلیم سالم ) 2  

.11-10ص ص  -  1998 – 1بیروت ط  –دار الفكر اللبناني  –) كتاب المقولات(نص تلخیص منطق ارسطو  –ابن رشد ) 3  
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ولا بسلب فإذا ركبت  بإیجابذا اخذت مفردة لم یدل علیھا وكل واحدة من ھذه العشرة إ -

 تذا حدثة كقولنا ھذا كم ھذا لیس بكم ، وإتحدث الموجبة والسالبلى البعض حینئذ بعضھا إ

الكذب مثل الصدقو ن المعاني المفردة لیس یدخلھاة والسالبة دخلھا الصدق والكذب فإالموجب

یكون كاذبا فعند التركیب یحدث ن قولنا إنسان على حدة وأبیض القول صادقا یمكن أ

. )1(ب والصدق والكذب بمعنى الایجاب والسلمران  معا جمیعا الأ  

نب منطقي مجرد تصور ذھني وانما لھا جانب انطولوجي مثلھا لھا جا تھذه المقولات لیسو

و كما لا یمكن أن یكون لھا ) الكیف(ا لون ما ن توجد مالم یكن لھفالنعامة مثلا لا یمكن أ

ھي لا یمكن  وبالتالي فقائمة المقولات) الكم(طول ون یكون لھا وزن لون أیضا لا یمكن أ

ن ارسطو قد اختارھا وفق ترتیب منظم جامعا بین القدرات المنطقیة أن تكون عشوائیة بل إ

) 2(والمیتافیزیقیة   

 –المكان - العلاقة –الكم النوع  –المادة : ھذه المقولات عشرة وھيوفي مؤلف اخر نجد  -

ا یلي المقدمة من المقولات جاءت بم العذاب، وھذه –الفعل -الحیازة  -الوضع –الزمان 

ل التركیب دون أن تعقد تقب لأنھاصوات ذات تعابیر بسیطة و أولیة أصوات ، ھناك الأ

صوات ذات تعابیر مركبة لا تفھم المعنى ذاك ھو حال الأسماء كالإنسان مثلا وھناك أ

یع موحدة تلك ھي المقدمات مثل بوصفھا تجمیعا بسیطا لعبارات بسیطة وانما بوصفھا مجام

) 3(ان یركض نسالإ  

________________________________ 

.11ص  -المصدر السابق –نص تلخیص منطق ارسطو  –ابن رشد  –) 1  

55ص  -2009 - د ط –الجامعیة الاسكندریة  الآدابكلیة –ارسطو - نيمجدي الكیلا) 2  

.38ص  -المرجع السابق –المنطق وتاریخھ من ارسطو الى راسل  -بلانشي روبیر) 3  
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بھا نعرف أي  التيجناس القصوى أو الأ عم انحاء الوجودح أیتوضولقد عنى ارسطو ب -

لى صفة عامة تشمل شيء من الموجودات فإذا أردنا مثلا أن نعرف ما ھو سقراط انتقلنا إ

ن أعم من الإنسان إلى أ ثم نواصل السؤال فنبحث عن ما ھو نسانفنقول أنھ إ هسقراط وغیر

ومن ھنا  ,)1(خر س ھو الجوھر ومثال ذلك یقال على أي شيء آجناالأعم ھي إلى أتنن 

یقول ارسطو ان الحد المفرد یشیر أما إلى جوھر جناس الوجود بحیث بر المقولات أعم أتتع

لیھ ول المقولات لأنھ الموضوع الذي تحمل عأو كم أو كیف وقد عد ارسطو الجوھر أ

یحمل على موضوع غیره وھو الكلي أي الجنس ول الذي لا المقولات وفرق بین الجوھر الأ

وجود الجوھر فھو  ما الذي یوجد في موضوع اخر ویفترضأ,نسان إ,و النوع مثل حیوان أ

) 2(خرى كل المقولات الأ  

عبارة عن الموجود كما جاء في  لأنھ عند ارسطو مكانة خاصة ویحتل مفھوم الجوھر 

إنھ : المقولات تعریفا منطقیا بقولھ فھ في كتاب ما بعد الطبیعة وھو یعني بالموجود ویعر

تستند إلیھ جمیع  ينھ الموضوع الذأي إ" مالا یسند إلى موضوع ولا یوجد في موضوع 

)3( ایو عرضأ یاو المحمولات ما اسناد جوھرالمقولات الأخرى أ  

بیض ھو الصفة العرضیة والأ المحمولو في قولنا زید إنسان أبیض ھو المسند أفالإنسان

نسان الإما زید الجوھر ، أ ھو وكلاھما یقالان على زید الذي الموضوعي توجد في الت

في المقصود زید ھو الرجل المشار صلا ونالموضوع فیھ أ نحویا وحسب ولم یتغیر وضع

.لیھ إ  

 

_________________________________ 

المحمول ھو المحكوم بھ أنھ موجود او لیس "الشرطیة، یقول ابن سینا  المحكوم بھ في القضیة الحملیة دون ھو  Prédicat  المحمول 

).357ینظر المعجم الفلسفي ، جمیل صلیبا ،ص ( بموجود لشيء اخر   

ینظر المعجم الفلسفي ،(ھو الذي یحكم علیھ بأن شیئا اخر موجود لھ ،او لیس بموجود لھ وھو مقابل المحمول   Objet  الموضوع 

).447جمیل صلیبا ، ص   

.252ص -المرجع السابق  –لاتھا كالفلسفة الیونانیة تاریخھا ومش -امیرة مطر) 1  

.253ص  –المرجع نفسھ  -امیرة مطر )2  

.108ص  -المرجع السابق–تاریخ الفلسفة الیونانیة  –ماجد فخري –د ) 3  
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ى دق المقولة معنعریف أفعلى ذلك المقولات أمور مضافة أو مسندة ، أي محمولات أو بت -

 ھما یتبادرن یدخل محمولا في قضیة ، ولا یخرج الجوھر عن ھذا التعریف مكلى یمكن أ

مل علیھ وھو لا یحمل على شيء ، فإن الجوھر أول ن المقولات التسع تحإلى الذھن من أ

لى الموضوع ، ولیس جود في الواقع وھو الذي لا یضاف إول ھو الجزئي المووثان ، الأ

, ولالجنس أي ما یعبر عن ماھیة الجوھر الأوحاصلا في موضوع والثاني ھو النوع 

إنسان وحیوان وھو ما یضاف إلى موضوع كقولنا سقراط ول مثل ویتدرج تحتھ الجوھر الأ

) 1(" ھذا العالم ھو سقراط " رض مثل ن یضاف بالغولو أن الجوھر الأول یمكن أ" إنسان   

جناسھا العلیا تمثل ائل المحمولات أو أوھي أ تن القول بأن المقولات محمولاھنا فإومن  - 

بمعنى بل ,حدة  و طوائف كل منھا متحقق علىأ  قسامالوجود المختلفة لا بمعنى إنھا أ وجوه

ي كل شيء فان الشيء الواحد یمكن أن یعتبر منھ جھة ما ھو جوھر ا وجھات متمایزة فنھإ

) 2(لیھ فھو داخل في واحدة من المقولات ث إن أي محمول یضاف إبحی,و كیف أو كم أ  

نھ جمعھا ھ في تقسیم المقولات فذھب البعض إلى إولم یذكر ارسطو المبدأ الذي اعتمد علی -

في شرحھ  نيیكوالأكما فعل القدیس توما  منطقیاوالبعض وضعھا وضعا ,ا یجمعا تجریب

. كتاب ما بعد الطبیعة   

 

 

 

 

______________________________ 

. 8ص  - 2006 – 1ط - دار الوفاء  –منطق النظریة العلمیة المعاصرة وعلاقتھا بالواقع التجریبي  –عادل عوض  –) 1  

.150ص  –المرجع السابق - تاریخ الفلسفة الیونانیة –یوسف كرم ) 2  
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:خلاصة استنتاجیة   

جل ھ یتمیز عن غیره من الكائنات الا انھ من أوب التفكیر علىنسان مفطوررغم أن الإ -

لى ك من حیث المحتوى والمادة یحتاج إسلوب والصورة وكذلح تفكیره من حیث الأتصحی

مستعد لتحصیل المعارف بما اعطى من قوة عاقلة  فالإنسانمعرفة قواعد المنطق وقوانینھ ، 

ة او القانون الذي لوبالتالي أصبح الأھذا التفكیر واستقامتھ ولعلم المنطق الفضل في تنظیم 

و في ي میدان من میادین العلوم والبحث وعلیھ اعتبر انجاز ارسطن في أنسایعتمد علیھ الإ

. ساطیر ساني وتخلیھ من وھم الخرافات والأنھ للفكر الإوضعھ لھذا العلم اعظم ما قدم  

أو الأداة التي  بالألةعلى العقول زمنا طویلا حتى سمي بحیث استحوذ المنطق الصوري  -

الذین تحاملوا  ینفكرمنسان من التمییز بین الصحیح والخطأ بحیث نجد الكثیر من التمكن الإ

الفارابي بالمنطق  عیم المدرسة المشائیة حیث اھتمبو نصر الفارابي الذي یعتبر زثل أعلیھ م

 ارسطو بصفتھ ول من شرح منطقب بالمعلم الثاني بعد ارسطو وھو أاھتماما خاصا حتى لق

ذا استعانوا بشروح الفارابي على كتبھ إلا إون فھمھ الخاصة وكان قراء ارسطو لا یستطیع
)1 (  

ق مع الفارابي في شد المؤیدین لمنطق ارسطو ویتفمن أونجد ایضا ابن  سینا الذي یعتبر  -

لى ة إفي حاجنساني وھذا النقص یجعلھ ا ما یؤكد ابن سینا نقص العقل الإالتفاصیل وكثیر

.) 2(القوانین المنطقیة   

___________________________________ 

56ص- 2014 -  1ط - الاردن  –المنطق الارسطي بین القبول والرفض عالم الكتب الحدیث  –محمد حسن  مھدي بخیت –) 1  

. 64ص - المرجع نفسھ  -مھدي بخیت) 2  
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شروحاتھ للمنطق فتناول دراسة تلك الكتب یضا ابن رشد الذي تأثر بفكر ابن سینا في وأ -

لھیات كتاب الطبیعیات والإكتب ارسطو فلخص  نكب على شرح فاء كما إخاصة كتاب الش

یعد رھان وغیرھم من كتب ارسطو ، فابن رشد بوكتاب ال" وكذلك كتاب المنطق"  

 لھيف الإبالفیلسو لى تسمیتھالإنساني حتى أنھ یمیل إ اسمى صورة تمثل فیھا العقلارسطو

)1 (  

النافذ في الفكر  لأثرھارقى مراحل الفكر الیوناني وذلك وعلیھ فقد مثلت فلسفة ارسطو أ -

نسانیة دوائر المعارف الإ جل ذ نجد تناولنظرا لما انتجھ ھذا الفیلسوف إ ,نساني عامة الإ

للبحث  لتأسیسھ ووضعھ لعلم المنطق كمیزان وما یجعل فلسفتھ ونسقھ الفلسفي راقبا متكاملا

ن من بین و حقیقة یمكننا القول ما خلد فكره الفلسفي في التاریخ البشري  رمالعقلي وھذا الأ

الفیلسوف الیوناني الذي یعتبر بحق عبقري للفكر ارسطو الفلاسفة العظام في تاریخ الفكر 

ذ لعلم المنطق قدم خدمة جلیلة إ سیسھفبتأنھ نظم مسیرة الفكر الانساني والتفكیر وذلك لأ

. جعلھ آلة وقانون تسیر وفقھ العلوم  

___________________________________ 

-804ص ص  -2002-  1ط-مصر ,تاریخ الفكر الفلسفي عند العرب الشركة المصریة العالمیة  –الحجر خلیل  –حنا الفاخوري  -1

805 .  
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ھا نفي ھذه الخاتمة حاولنا استخلاص ما تم طرحھ بالتحلیل في الفصول الثلاثة التي تناول -

البحث ھذافي   

فلاسفة ومناطقة وعلماء في ورث الفكري الفلسفي جاء نتیجة جھد بذلھ مفكرون فان الإ -

ة ، بحیث فاض تراثھم وابداعھم في میادین الفلسفة واصلوا یشتى المیادین الفكریة الفلسف

لھام لباقي الفلسفات ، والفلسفة علم إوابداعھم في مختلف القضایا فكانوا مصدر  آرائھم

نسانیة ولا عقلاني لظواھر الكون والحیاة الإ نھ تفسیرونان وحددتھ بأعرفتھ حضارة الی

ثار فالیونان ھم أول من أ ,حات العقلیةالمصطل فكارومد ھذا التفسیر إلا على الأیعت

ولقد استنتجنا ,المشكلات وقدم المنھج والمصطلح الذي سارت علیھ الفلسفة حتى یومنا ھذا 

وسط ازمة تصارع فیھا الفكر  نشأتفي الفصل الاول ان المصطلحات في ھذه الفترة 

اسطوریا یعتمد على  نسان الیونانيمع الفكر الأسطوري فلقد كان تفكیر الإ المتأملالعقلي 

لى ظھور مصطلحات دى إبحیث كان ھذا العامل الأساسي الذي أ الإحیائيالخیال والمجاز 

الذین وجھوا فكرھم في التساؤل حول العالم ؟ وما ھو مصدر  الطبعیینة مع الفلاسفة یفلسف

 الانطلاقةمنھم فكره الخاص ومن ھنا كانت لكل كان فالآراءوفكارعددت الأتالوجود ؟ بحیث 

ت ارتبط ھنا الوھم ومنالأسطورة وة عن یلصطلحات جدیدة تعبر عن الوجود متخلظھور م

بدعھ ھؤلاء المفكرین وما اضافوه من نظرا لما أ الطبعیینھذه المصطلحات بالفلاسفة 

لى المرحلة مرحلة الأسطوریة إالقیمة ساھمت في اخراجھم من  ومصطلحاتمعارف 

. الفكریة   

نسانیة التي لمرحلة الطبیعیة جاءت المرحلة الإبعد ا ھنصل الثاني فقد استنتجنا أا في الفمأ -

قوال ، فمع ائرة من الكون والیھ ترد جمیع الأفعال والأمركز الد نسانالإ حل فیھا

في الكون إلى مشكلات  افلاطون تغیر مسار الفلسفة من البحث السفسطائیون وسقراط و

طلحات الفلسفیة في وھنا انحصرت المص ,خلاق والسیاسةالإنسان لا سیما في میداني الأ

خلاق ، الحقیقة ، ، الذات ،الأ كالإنسانیة(نساني فلاحظنا ظھور مصطلحات ھذا المجال الإ

) الخ... المعیار ، الفرد ، الدولة ، الفضیلة   

صل ، الكون ، العالم ، ، الأالمبدأ ك( بعدما كانت المصطلحات تدور في دائرة الوجود 

اعتمد السفسطائیون الجدل كوسیلة ففي ھذه المرحلة ) الخ.... الموجود،,الوجودالنار، 

لفاظ وبناء التصورات علم البیان فركز على دراسة الأوالبرھنة كما اعتمد سقراط   للإقناع

ینطبق مر الذي ونفس الأ لات لبناء نسق معرفي على المصطلحاتو من ھنا بدأت المحاو

سمة الثنائیة وبناء الجدل الصاعد و ضعھ القمعرفة  سلیمة بو اسسعلى افلاطون الذي 

.النازل  
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افلاطون ون البناء المعرفي لسقرا ط الث فلقد جاء ارسطو الذي لا حظ بأما الفصل الثأ -

خص ت المنطقیة ، فكان ذلك كوحي لھ بأن اوالمصطلحدوات المنطقیة بعض الأتنقصھ 

فأسس  رغانونوالأكأداة للعلم واطلقت علیھا اسم  بعض الأدوات المنطقیة التي اعتبرھا

صبح ھذا منطقیة تعتمد على القیاس وأشكالھ ، حیث أ على مصطلحات معرفة برعایتھ مبنیة

بناء معرفة علمیة سلیمة ومن ھنا أصبح المنطق الصورى و لأ العلم الوسیلة الوحیدة للبرھنة

التي اثرت في تاریخ الفكر البشري ھم الإسھاماتأ  

التي ھم القضایا لأن التفكیر الیوناني بمعالجتھ حث فإوبالتالي فمن خلال دراستنا لھذا الب -

ھا من مبحث لحات لا حظنا انتقالالوجود والمعرفة والقیم كان مبنى على مصطتمثلت في 

قتھ لى مبحث فمن خلال غوصنا في محیط المصطلحات الفلسفیة  الیونانیة  لا حظنا ما ابإ

ومفاھیم ومعاني معرفیة  جتھ من مصطلحاتبدعتھ واخرما أیومنا ھذا وذلكمثر الى من أ

.وعقلیة   

الجتھا ا حققتھ من نتائج في معھم مذاھبھا فیمیة في أعم صورھا وأفھذه ھي الفلسفة الیونان-

بمثابة المصباح الذي استضاءت بھ فیما ھم المصطلحات التي كانت  لأھم القضایا مبتكرة أ

المعاصر  تضئ بھ العقول المفكرة في تاریخناطى والحدیثة وما فتئت تسالعصور الوس تلى

 حتى وقتنا الحاضر 
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قائمة المصادر 

 و المراجع
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: المصادر: ولاأ  

المؤسسة  - تع ، سھیل القش -سفة في العصر المأساوي الاغریقي فلال-تشھیفریدریك ن) 1

1992-  2ط  -امعیة للدراسات والنشر والتوزیع الج  

 –لبنان –الاھلیة للنشر و التوزیع  –ترجمة شوقي داود تمراز –الجمھوریة  –افلاطون ) 2

.الكتابین السادس والسابع –المجلد الاول  – 1994-د ط   

دار المعرفة الجامعیة  –نص تلخیص منطق ارسطو عصورنا الحاضرة  –بن رشد ا) 3

.2000 – 5ط  –مصر  –الاسكندریة   

الاھلیة  –المجلد الاول للجمھوریة  -داود تمراز -تر -اورات الكاملةالمح –افلاطون ) 4

.د ت  –د ط  –للنشر والتوزیع   

 –عزت القرني -تر  –) محاورة بروتاجوراس(في السفسطائین والتربیة  –افلاطون ) 5

.2001 –د ط  –دار قباء للطباعة والنشر والتوزیع   

 –ن ظاظا ومراد على سامى النشار محمد حسی -تر –محاورة جورجیاس –افلاطون ) 6

.1970-د ط  –للھیئة المصریة العامة للتألیف والنشر   

دیوان  – 1ج –تر اسحاق ابن حنین وعبد الرحمن بدوي  –المقولات  –ارسطو  –) 7

.1948 –د ط -القاھرة  –الكتب المصریة   

د  –ریة مكتبة النھضة المص – 3ج –تر عبد  الرحمن بدوي  –رسطومنطق–ارسطو  –) 8

.1952 - ط  

 –د ط  –مطبعة دار الكتب  –تلخیص كتاب ارسطو في العبارة  –محمد سلیم سالم ) 9

1978.  

 –دار الفكر الیوناني  –) كتاب المقولات(نص تلخیص منطق ارسطو  -ابن رشد) 10

.1996- 1ط –بیروت   
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:قائمة المراجع) ثانیا   

د  –والتوزیع القاھرة دار الثقافة للنشر  –مدخل الى الفلسفة  - مجاھد عبد المنعم مجاھد) 1

.د ت  –ط   

دار العلم  -تاریخ الفلسفة الیونانیة من طالیس الى افلوطینوبرقلس –د ماجد فخري ) 2

.1991) اذار(مارس  -1ط  –للملایین   

 –د ط  –دار العلم للنشر و التوزیع -مبادئ الفلسفة- احمد امین  - تر   -  رابورت -س -ا ) 3

- د ت   

دار قباء للطباعة و النشر  –المصادر الشرقیة للفلسفة الیونانیة  -د مصطفى النشار) 4

.1997 – 1ط  –القاھرة  –والتوزیع   

اعة و النشر دار قباء للطب –المصادر الشرقیة للفلسفة الیونانیة –النشار  مصطفى–د ) 5

.1997- 1ط  –القاھرة  –والتوزیع   

دار قباء للطباعة النشر –الفلسفة الیونانیة تاریخھا ومشكلاتھا  –امیرة حلمى مطر  -د) 6

.1997 –طبعة جدیدة  –القاھرة  –والتوزیع   

مطبعة دار الكتب  –قصة الفلسفة الیونانیة  –زكى نجیب محمود  –احمد امین  -تص) 7

.1945-2ط  -القاھرة - المصریة    

 –)لبنان  (بیروت–التنویر للطباعة والنشر والتوزیع  –ماھیة الفلسفة  –حسن على  –د ) 8

.2011-د ط  

ط  –الكویت ,الناشر وكالة المطبوعات  –مدخل جدید الى الفلسفة  -عبد الرحمن بدوي) 9

1-1975.  

.1975-4ط -مكتبة النھضة المصریة  -كر الیوناني خریف الف -عبد الرحمن بدوي ) 10  

 -)السابقون على السفسطائیون(  1تاریخ الفلسفة الیونانیة ج  –مصطفى النشار –د ) 11

.1998-د ط  –) القاھرة(للطباعة والنشر والتوزیع دار قباء   

- 1ط - دار علاء الدین للنشر والتوزیع الترجمة  –الفكر الاغریقي  –محمد الخطیب ) 12

1991.  
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-د ط  –مطبعة لجنة التألیف والترجمة والنشر –تاریخ الفلسفة الیونانیة –یوسف كرم ) 13

1941.  

دار العلم للملایین ، د  - 1تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور شرقي ج –ماجد فخري ) 14

  1991ط ، 

ر الثقافة للنشر تاریخ الفلسفة الیونانیة دا–تر مجاھد عبد المنعم مجاھد  –ولترستیس) 15

.1974 –د ط  –القاھرة  –والتوزیع   

دار الحضارة  -دراسات في الفلسفة الیونانیة –علاء عبد المنعم –فتحي عبد الله  –د ) 16

.  دت-د ط –طنطا  –للطباعة والنشر   

.1993-د ط  –جامعة الكویت  –الفلسفة الیونانیة حتى افلاطون  –عزت القرني  –د ) 17  

المؤسسة العربیة للدراسات والنشر - بشارة صارحى –تر  - بارمندیس–سوفاجمیشلین ) 18

.1981- 1ط -،بیروت   

 –اقدم لك الفلسفة  –امام عبد الفتاح امام  -تر –دیف روبنسون وجود جروفر ) 19

.2001-د ط  –المحاسب الاعلام والثقافة   

 –بیروت  –لنشر دار النھضة للطباعة و ا –مدخل الى الفلسفة  –قاسم محمد محمد) 20

.2001-  1ط  

- د ت-1ط - بیروت,لبنان,الاھلیة للنشر و التوزیع-الفلسفة الانسان –على الشامي ) 21  

-بیروت  –یعة للطباعة والنشر دار الطل –بدایة التفلسف الانساني  –مھدي فضل الله ) 22

.1994-  1ط   

.1988 -6ط –بیروت  –مكتبة المعارف  –قصة الفلسفة - ورانتول دی) 23  

.1954 –د ط  –دار احیاء الكتب العربیة  –فجر الفلسفة الیونانیة  –الاھوانيفؤاد–د ) 24  

 –جدلیة العلاقة بین الدین و الفلسفة عند فلاسفة الیونان  –شرف الدین عبد الحمید –د ) 25

.2014  –ط د–للنشر و الطباعة  الوثائقدار   

.د ت -  3ط  –مكتبة النھضة المصریة  –ربیع الفكر الیوناني –ن بدوي عبد الرحم) 26  

 -مكة المكرمة –جامعة ام القرى  –النفس عند فلاسفة الاغریق  –حیاة بنت سعید  –د ) 27

.د ت  –د ط   
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ابر الفلسفة الاغریقیة و مدارسھا من طالیس الى  –محمد حسن مھدي بخیت  –د ) 28

.2015 – 1ط –اربد  - الاردن  –عالم الكتب الحدیث  –قلس  

- عالم الكتب الحدیث -نقد و عرضالفلسفة العربیة القدیمة  –مھدي بخیت محمد حسن ) 29

.دت-دط  

الجزائر  –دیوان المطبوعات الجامعیة  –دروس المنطق الصوري  –محمود یعقوبي ) 30

2009 – 3ط –  

2015-د ط –دار المعرفة الجامعیة -المنطق الصوري –د ماھر عبد القادر ) 31  

1930 – 1ط –مصر  –المطبعة الرحمانیة  –علم المنطق  –لدین عمده احمد خیر ا) 32  

دیوان المطبوعات  –من الفلسفة الیونانیة الى الاسلامیة  –ن مرحبا عبد الرحم) 33

د ت –د ط  –الجزائر  –الجامعیة   

د  –دار الثقافة للنشر و التوزیع  –مدخل الى المنطق الصوري  –محمد مھران  –د ) 34

1994 –ط   

دار المعرفة  –المنطق الصوري من ارسطو حتى عصورنا الحاضرة  –سامي النشار ) 35

2000 –د ط  –الجامعیة الاسكندریة   

دار  –ندیم علاء الدین و اخرون  –تق  –تاریخ علم المنطق  –السكندر ماكوفلكسي) 36

1987 – 1ط –بیروت  ,لبنان  -بي  راالفا  

 1ط –العراق  –العقلیة  مجموعة المعارف –ق اساسیات المنط –محمد منقور علي ) 37

– 2013  

 – 3ط –العراق  –مجموعة المعارف العقلیة  –خلاصة المنطق  –عبد الھادي فضلي) 38

2007 

ارسطو و المدارس ( 2تاریخ الفكر الفلسفي ج  –محمد علي ابو ریان  –د ) 39

دت  –د ط  –دار المعرفة الجامعیة  –)المتاخرة  

دیوان المطبوعات الجامعیة  –المنطق الصوري  –تر محمود یعقوبي  –جول تریكو ) 40

دت  –دط  –الجزائر  –بن عكنون  –  

دار المعرفة  –جامعة بیروت  - 1محاضرات في المنطق ج –د ماھر عبد القادر محمد ) 41

1985 –دط  –الجامعةالاسكندریة   
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 –دار العلوم  –الیونان  نظریة المنطق بین فلاسفة الاسلام و –محمد السید الجلیند) 42

1985 – 2ط –جامعة القاھرة   

1375 – 2ط –لبنان  ,دار التعارف بیروت – 1المنطق ج –محمد رضا المظفر ) 43  

 –دط  –المؤسسة العربیة الحدیثة  –ارسطو عبقري الفكر الیوناني  –رجب محمد ) 44

 دت 

دار المسیرة للنشر و التوزیع و  –المنطق و التفكیر الناقد  –عصام زكریا جمیل  )45

2012 – 1ط –الطباعة   

 –الجزائر  –دیوان المطبوعات الجامعیة  –اسس المنطق الصوري  –رشید قوقاز ) 46

دت –دط   

دیوان  –المنطق وتاریخھ من ارسطو ارسل  تر خلیل أحمد خلیل  –بلا نشي روبیر )47

د ت –د ط  –الجزائر  –المطبوعات الجامعیة   

.2009 –د ط  –الاسكندریة  –كلیة الآداب الجامعیة  –ارسطو  –جدي الكیلاني م –) 48  

 1ط - دار الوفاء  –منطق النظریة المعاصرة وعلاقتھا بالواقع التجریبي  –عادل عوض)49

-2006.  

الشركة المصریة –تاریخ الفكر الفلسفي عند العرب  –الحجر خلیل  –حنا الفاخوري ) 50

.2002- 1ط –مصر  –العالمیة   

دار كوفان للنشر –منطق ابن خلدون في ضوء حضارتھ وشخصیتھ  –الوردي علي ) 51

.1994. 2ط –لبنان –بیروت  –  

دار الوفاء –الاسس المیتافیزیقیة لنظریات ارسطو المنطقیة  –نظیف مدحت محمد ) 52

د ت  – 1ط  -مصر –الاسكندریة  –لدنیا الطباعة   

-3ط - بیروت   -دار الطبیعة للطباعة والنشر –فلاسفة معجم ال –جورج طرابیشي ) 53

2006 

–د ت  –د ط  –مطبعة دار الكتب  –تبسیط الفلسفة  –رجب بودبوس)54  
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الموسوعات و المعاجم ) ثالثا   

- د ط  –لبنان  ,بیروت –دار الكتاب اللبناني  – 1المعجم الفلسفة ج  –جمیل صلیبا ) 1

1982.  

-د ط  - لبنان ,بیروت –دار الكتاب اللبناني  – 2المعجم الفلسفي ج –جمیل صلیبا ) 2

1912.  

 –القاھرة  -دار قباء الحدیثة للطباعة والنشر و التوزیع  - المعجم الفلسفي  -مراد وھبة ) 3

.د ت –دط   

.د ت–د ط  - بیروت-للطباعة والنشر دار صاورو - 10لسان العرب ج –ابن منظور ) 4  

 1983-د ط -الھیئة العامة لشؤون المطابع الامیریة –لمعجم الفلسفي ا –ابراھیم مدكور) 5

 .  

.د ت  –د ط  –الدار الوطنیة للكتاب  –معجم المصطلحات الفلسفیة  –محمد بوزواوي) 6  

–بیروت,المؤسسة العربیة للدراسات و النشر-2موسوعة الفلسفة  –عبد الرحمن بدوي ) 7

1984- 1ط  

بیروت  –خلیل احمد خلیل -تر –ویداتمنشورات ع –الموسوعة الفلسفیة –لا لنداندریھ ) 9

.2001- 2ط–  

. 1996 -1ط  -لبنان  - بیروت  -دار الاثار -المعجم الفلسفي  -احمد الزغبي)10  

فلسطین –دار الجنوب للنشر  -معجم المصطلحات والشواھد الفلسفة–جلال الدین سعید ) 11

.2006-د ط -،تونس  

.1990 -  1ط  - مصر  - الدار الشرقیة -المعجم الفلسفي  - المنعمالحنفي عبد ) 12  

:بالفرنسیة    

Le petit Larousse illustre-marigngle le châtel . juillet 2008 .paris-France. المجلات

 : 

, مجلة العالم المعرفة , .خضر احمد : تر  –العدد في الحضارات القدیمة , جون ماكلیش  -

  1999 سنة ,  العدد, الكویت 
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 الاعلام بالعربیة

طالیس  -  

انكسماندریس -  

انكسمانس -  

فیتاغورس -  

امبدوقلیس-  

بارمندیس -  

زینون الایلي -  

ھیرقلیطس -  

بروتاجوراس -  

جورجیاس-  

 سقراط

 افلاطون

 ارسطو طالیس

 الفارابي

 ابن سینا 

 ابن رشد
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بالفرنسیةالاعلام   

TALISSE 

ANIKS MANDRAS 

ANKSMANS 

PYTHAGORAS 

EMPEDOCLES 

PARMERNIDE 

Zénon délée 

HERACLITUS 

PROTAGORAS 

GORGIAS 

SOCRAT 

APLATONE 

ARISTOTETALISSE 

AL BARALI 

IBN SINA 

IBN ROCHD 
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