
وزارة التعليم العالي و البحث العلمي 
-  تيارت–جامعة ابن خلدون 

كلية العلوم الإجتماعية و الإنسانية 
 قسم العلوم الإنسانية

 مسار فلسفة
 

 
:          مذكرة تخرج لنيل شهادة ماستر تخصص فلسفة عامة  الموسومة بــــــــ

 
: إشـــراف الأستاذة:                                                           إعــداد الطالب

خديجة بلخير . محمد بن شريف                                                             د
 

                                  أعضـاء لـجنـة المنـاقشة 
رئيـسا        أحمد بوعمود                           .                       أ
خديجة بلخير                            مشرفـا ومقررا       .             د
                           مناقشـا     حاج راتية     . أ

 

:  السنة الجامعية
م 2017-2016/ه1437-1438

 
 

خلق "الاعتسال في النقد الديني المعاصر

عند نصر حامد أبو زيد نموذجاً        "القرآن
 



  

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 الإهداء    
   أهدي ثمرة هذا العمل إلى 

 .والدي اللذان تعجز الكلمات عن الوفاء ببعض حقهما

 وإلى كل من علمنً حرفا أو أشار علً بفكرة أنارت

 .درب حٌاتً

 وإلى إخوانً وأخواتً وإلى كل طلاب العلم والمعرفة

 وإلى كل من قدم لً الدعم والتشجٌع ولو بكلمة صادقة

 .كانت حافزاً لً

                                           بن شرٌف محمد

 

 

 

 

 

 



 

 شكر وتقدير            

 

 

نقدم شكرنا الخالص وتقدٌرنا الكبٌر إلى الأستاذة المشرفة 

بالخٌر خدٌجة،والأستاذ سباعً لخضر على ما بذلاه من 

 .وقت وتوجٌه و إهتمام فً متابعة هذا العمل وتصوٌبه

ثم نرفع شكرنا واحترامنا إلى اللجنة العلمٌة الموقرة على 

 .ما أبدوه من توجٌهات وتصوٌبات

كما نتقدم بجزٌل الشكر والعرفان إلى جمٌع الزملاء الذٌن 

 .أعانونا خلال فترة البحث

جامعة ابن _ولا أنسى فً الأخٌر شكري الخالص إلى 

كلٌة العلوم الإنسانٌة والاجتماعٌة فً إتاحتها لً _خلدون 

 .الفرصة أن أدرس فٌها، وأن أكون من المنتمٌن لها
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: مقدمة
يشكل‌النقد‌مكوناً‌من‌مكونات‌الإنتاج‌الفكري‌والإبداعي،‌وبدونو‌يصيب‌الركود‌والجمود‌    

الدنظمات‌الفكرية‌والدعرفية‌ومنها‌الفكر‌الديني،‌وقد‌كرس‌مفكرون‌وباحثون‌جهودىم‌العلمية‌
لنقد‌الفكر‌الديني‌ومنو‌الإسلامي‌لجعلو‌متوازناً‌مع‌متطلبات‌وتطورات‌الحياة‌الدعاصرة‌وما‌

تشهده‌من‌تغيرات‌وبرولات‌سريعة‌في‌فتًات‌قصيرة‌فما‌بالك‌عبر‌فتًات‌طويلة‌الأمد،‌ومن‌
ىؤلاء‌الدفكر‌نصر‌حامد‌أبو‌زيد‌الذي‌يرى‌أن‌الفكر‌البشري‌أي‌فكر‌بدا‌في‌ذلك‌الفكر‌

الديني،‌نتاج‌طبيعي‌لمجل‌الظروف‌التاريخية‌والحقائق‌الاجتماعية‌لعصره،‌وحتى‌لا‌يقع‌الفكر‌
الديني‌في‌مغالطات،‌لابد‌من‌التمييز‌والفصل‌بين‌الدين‌والفكر‌الديني،‌فالدين‌ىو‌لرموعة‌من‌

النصوص‌الدقدسة‌الثابتة‌تاريخياً،‌في‌حين‌أن‌الفكر‌الديني‌ىو‌اجتهادات‌البشرية‌لفهم‌تلك‌
.‌النصوص‌وتأويلها‌واستخراج‌دلالتها

‌‌‌‌لذلك‌من‌الذين‌بحثوا‌في‌قضايا‌الفكر‌الديني‌على‌غرار‌نصر‌حامد‌أبو‌زيد‌أمثال‌لزمد‌
أركون،‌الذي‌سعى‌إلذ‌قراءة‌تفكيكية‌للنص‌الديني‌والكشف‌عن‌الدفكر‌فيو‌في‌ذلك‌النص‌

مستعيناً‌بدنهج‌الحفر‌الأركيولوجي،‌والقراءة‌السيميائية‌والتاريخية‌للنص‌الديني،‌ومنهم‌أيضاً‌عبد‌
المجيد‌الشرفي‌التونسي،‌وىو‌يعتمد‌في‌قراءتو‌للنص‌على‌نتائج‌منهج‌دراسة‌الأديان‌الذي‌أصبح‌

علماً‌مستقلًا،‌استفاد‌من‌الدباحث‌السوسيولوجية‌والأنسنة‌واللسانية‌والتاريخية،‌إضافة‌إلذ‌
الدنهج‌الظواىري‌وعلم‌الدلالة‌والتحليل‌النفسي،‌وفي‌مصر‌برز‌حسن‌حنفي‌حيث‌طرح‌

وىو‌لزاولة‌لإعادة‌التفسير‌الدقولات‌الكلامية‌عن‌الله‌"‌العقيدة‌إلذ‌الثورة"مشروعو‌الضخم‌من‌
والغيب‌والدين‌بتفسير‌جديد‌لبث‌روح‌الثورة‌والتغيير،‌وفي‌الشام‌برز‌الطيب‌تزيني‌في‌مشروعو‌
إعادة‌قراءة‌النص‌الديني‌من‌خلال‌الوضيعة‌الاجتماعية‌الدشخصة‌الدرافقة‌لنزول‌النص‌وتاريخو‌

مستمداً‌من‌خلفية‌ماركسية‌منهجاً‌في‌قراءة‌المجتمعات‌من‌خلال‌الصراع‌الطبقي،‌ولزمد‌
شحرور‌اِعتمد‌في‌قراءتو‌للنص‌القرآني‌على‌الدنهج‌اللغوي‌الدعجمي‌في‌تفسير‌الدفردات،‌دون‌

الدين،‌الإسلام،‌الرسول‌‌)النظر‌إلذ‌السياقات‌الكلامية،‌وذلك‌بإعادة‌تفسير‌الكليات‌الدينية
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بتفسير‌لغوي‌جديد‌يحيل‌إلذ‌معاني‌جديدة‌وأعتمد‌على‌الدنهج‌التاريخي‌في‌قراءتو‌‌(النبي
.‌الخ...للسنة

إلا‌أن‌أبحاثهم‌القيمة‌تهدف‌إلذ‌نفض‌الغبار‌عن‌الفكر‌الديني‌الإسلامي‌وغربلتو‌لإبراز‌ما‌ىو‌
مشرق‌وصالح‌وترك‌معفى‌عليو‌الزمن‌وبات‌في‌عداد‌الديت،‌ورغم‌ذلك‌نجد‌القوى‌المحافظة‌

.‌والسلفية‌تشهر‌في‌وجوىهم‌التكفير‌لتلجم‌كل‌تفكير‌حر‌متفتح
‌‌‌‌إن‌أغلب‌أطروحات‌النقدية‌للفكر‌الديني‌الدعاصر‌عند‌الدفكرين‌لذا‌ارتباطات‌بعلم‌الكلام‌
الكلاسيكي‌بوصفو‌دراسة‌عقلانية‌لقضايا‌العقيدة،‌خاصة‌عند‌الدعتزلة،‌بحيث‌أن‌الدعتزلة‌أول‌
مدرسة‌كلامية‌ظهرت‌في‌الإسلام‌وكان‌لذا‌الدور‌الكبير‌في‌تطور‌الفكر‌الديني‌والفلسفي‌فيو‌

فهي‌التي‌أوجدت‌الأصول‌العقلية‌للعقيدة‌الإسلامية،‌وجعلت‌للنزعة‌العقلية‌في‌الفكر‌
.‌الإسلامي‌مكانة‌مرموقة،‌ورفعت‌من‌شأن‌العقل‌وأحكامو‌وقدرتو‌في‌الوصول‌إلذ‌الحقيقة

ويصفها‌البعض‌بدحنة‌"‌خلق‌القرآن"‌‌‌‌‌ومن‌أىم‌الدسائل‌التي‌امتازت‌بو‌الدعتزلة‌ىي‌مسألة
خلق‌القرآن‌وىي‌عقيدة‌انتشرت‌في‌عهد‌الخليفة‌العباسي‌الدأمون‌من‌قبل‌الدعتزلة،‌تعبر‌على‌أن‌
القرآن‌لسلوق‌وليس‌كلام‌الله‌بحيث‌أصبحت‌مسألة‌خلق‌القرآن‌ذات‌طابع‌إيديولوجي‌يرسم‌

مسار‌الدين‌والسياسة‌لذا‌الدولة‌مفروضة‌بالقوة‌من‌أعلى‌ىرم‌في‌السلطة‌وىو‌الخليفة‌
.‌،‌ومن‌يرى‌عكس‌ما‌تراه‌القوى‌الحاكمة‌إما‌لو‌السجن‌أول‌القتل‌أو‌التهجير(الدأمون)

‌‌‌‌إلا‌أنّ‌ىذه‌الدسألة‌لد‌تدم‌طويلاً‌وتم‌وأدىا‌في‌مهدىا‌على‌يد‌الخليفة‌الدتوكل،‌ثم‌استؤنفت‌
من‌جديد‌في‌الفكر‌الديني‌الدعاصر‌في‌إطار‌ما‌يسمى‌نقد‌الخطاب‌الديني‌الذي‌يقدم‌نفسو‌

باعتباره‌مشروعا‌معاصراً‌للنهضة‌الإسلامية،‌وذلك‌من‌خلال‌نموذج‌واحد‌وىو‌نصر‌حامد‌أبو‌
زيد‌من‌خلال‌العديد‌من‌الدراسات،‌لاسيما‌في‌التفسير‌العقلي‌للقرآن‌الكريم،‌ومفهوم‌النص،‌

.‌ونقد‌الخطاب‌الديني
‌‌‌‌وفيما‌يخص‌الدوافع‌الحقيقية‌في‌اختيارينا‌ىذا‌الدوضوع‌الاعتزال‌في‌النقد‌الديني‌الدعاصر‌

عند‌نصر‌حامد‌أبو‌زيد‌نموذجاً،‌ىي‌معرفة‌أهمية‌بيان‌تأثير‌الفكر‌الاعتزالر‌في‌"خلق‌القرآن"
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الفكر‌الإسلامي‌الدعاصر،‌ومعرفة‌الدافع‌الذي‌جعل‌نصر‌حامد‌أبو‌زيد‌يستند‌إلذ‌مقولة‌خلق‌
القرآن‌الاعتزالية‌في‌نقده‌للنص‌الديني،‌ومن‌أجل‌ذلك‌صغنا‌الإشكالية‌الأساسية‌على‌الشكل‌

:‌الآتي
‌‌‌‌ما‌ىي‌دواعي‌استئناف‌الأطروحة‌الاعتزالية‌في‌خلق‌القرآن‌في‌النقد‌الديني‌الدعاصر؟‌

ما‌ىي‌مسوغات‌نصر‌حامد‌أبو‌زيد‌في‌استعادة‌:‌‌‌‌‌كما‌أن‌للموضوع‌إشكالات‌فرعية‌منها
ىذه‌الأطروحة؟‌ما‌ىي‌مآلات‌ىذه‌الاستعادة‌على‌النص‌القرآني؟‌

‌‌‌‌ومن‌أجل‌الإجابة‌على‌ىذه‌التساؤلات‌اتبعنا‌الدنهج‌التحليلي‌النقدي‌الذي‌يخدمنا‌في‌
.‌لستلف‌جوانب‌‌الدوضوع

:‌‌‌‌‌أما‌عن‌الدراسات‌السابقة‌الخاصة‌بهذا‌الدوضوع‌
في‌بذربة‌التأسيس‌العقلاني‌لفلسفة‌"‌من‌الاعتزال‌إلذ‌الاعتزالية‌الجدية:أولذا‌بحث‌با‌عنوان

مصطفى‌حنفي،‌بحيث‌تهدف‌ىذه‌الدراسة‌إلذ‌بحث‌نظرية‌:‌مقدم‌من‌الباحث‌الدغربي"‌الدين
الاعتزال‌من‌حيثية‌مقاربتها‌لدسألة‌التأسيس‌العقلاني‌لقضايا‌الدين‌ولد‌يتوقف‌في‌برليل‌النظرية‌
الاعتزالية‌على‌ميراثها‌الداضي،‌بل‌انتقل‌بالنظر‌والبحث‌في‌برليل‌الدقاربات‌الكلامية‌التي‌تدرج‌

ضمن‌الاعتزال‌الجديد‌،‌فكانت‌ىذه‌الدراسة‌مزاوجة‌بين‌الفكر‌الاعتزالر‌في‌منظوره‌القديم‌
وبين‌حضوره‌في‌الجدل‌العقدي‌والفلسفي‌الدعاصر،‌لكن‌أهمل‌في‌ىذه‌الدراسة‌مسألة‌خلق‌

.‌القرآن‌ولد‌يعطي‌لذا‌مقاربة‌بين‌وجودىا‌في‌الداضي‌ووجودىا‌الدعاصر‌
مآلات‌القول‌بخلق‌القرآن‌في‌الفكر‌الدعاصر‌لر‌الدكتور‌ناصر‌لحنيني،‌:‌وبحث‌آخر‌با‌عنوان

ويستنتج‌‌(في‌الفكر‌الدعاصر‌)بحث‌تهدف‌ىذه‌الدراسة‌إلذ‌أثر‌القول‌بخلق‌القرآن‌قديداً‌وحديثاً‌
في‌الأخير‌أن‌مسالة‌خلق‌القرآن‌الذي‌تبناه‌أغلب‌الدفكرين‌الدعاصرين‌أمثال‌نصر‌حامد‌أبو‌
زيد،‌وحسن‌حنفي،‌ولزمد‌أركون‌ليست‌كما‌تبناه‌أباء‌الدعتزلة‌في‌القديم‌،‌وأنهم‌فهموا‌ىذه‌

،‌وذلك‌من‌أجل‌التًويج‌إلذ‌(الدعتزلة)مسألة‌كما‌يردون‌ىم،‌لا‌كما‌يريد‌أصحابها‌الأصليون
.‌العلمانية،‌لكن‌ىذه‌الدراسة‌كلها‌دراسة‌نقدية‌تفتقر‌إلذ‌الدوضوعية‌
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وعليو‌أردنا‌أن‌نركز‌على‌الدافع‌الذي‌جعل‌نصر‌حامد‌أبو‌زيد‌أن‌يتبن‌مسألة‌خلق‌القرآن‌
الاعتزالية‌في‌الفكر‌الديني‌الدعاصر‌وبناء‌على‌ىذه‌الدراسات‌تم‌تقسيم‌البحث‌إلذ‌مقدمة‌

:‌وثلاثة‌فصول‌كل‌فصل‌يحتوي‌على‌ثلاثة‌مباحث‌ثم‌خاتمة
‌‌‌‌تناولنا‌في‌الفصل‌الأول‌نشأة‌الاعتزال‌وأطروحة‌خلق‌القرآن‌مركزا‌على‌بداية‌نشأة‌الدعتزلة‌
منذ‌بداية‌الصراع‌السياسي‌بين‌علي‌ومعاوية‌رضي‌الله‌عنهما،‌وبداية‌الخلاف‌الفكري‌الذي‌

صار‌بين‌الدعتزلة‌وبين‌ومعارضيهم،‌ثم‌سيطرة‌الفكر‌الاعتزالر‌على‌مفاصل‌الدولة‌وفرض‌مذىبو‌
‌)بالقوة‌أثناء‌خلافة‌العباسي‌الدأمون،‌وأىم‌الدرتكزات‌التي‌كان‌يرتكز‌عليها‌الدذىب‌الاعتزالر

.‌،‌ثم‌مسألة‌خلق‌القرآن‌ومصير‌الدعتزلة‌بعد‌ىذه‌الأطروحة(أصول‌الخمسة
‌‌‌‌أما‌الفصل‌الثاني‌فتناولنا‌فيو‌نصر‌حامد‌أبو‌زيد‌واستئناف‌القول‌بخلق‌القرآن،‌فقد‌حاولنا‌
أن‌نبرز‌بداية‌الاستئناف‌الاعتزال‌في‌الفكر‌الإصلاحي‌وموقف‌أبو‌زيد‌منو،‌ثم‌ملامح‌الاعتزال‌

في‌فكر‌أبو‌زيد‌والدتمثلة‌في‌الدنهج‌التأويلي‌وتاريخية‌النص‌القرآن،‌ثم‌في‌الأخير‌مسوغات‌
حضور‌مفهوم‌الكلامي‌الاعتزالر،‌‌)الأطروحة‌في‌الدشرع‌الزيدي‌والدتمثلة‌في‌الدسوغ‌التًاثي

(.‌السيميوطيقا،‌والذرمنيوطيقا)و‌الدسوغ‌الحداثي‌‌(وعلوم‌القرآن
‌‌‌‌أما‌فيما‌يخص‌الفصل‌الثالث‌والأخير‌يندرج‌برت‌الأطروحة‌الزيدي‌بين‌التأييد‌والنقد‌
فأبرزنا‌فيو‌مشروعية‌الأطروحة‌الزيدية‌في‌الخطاب‌العلماني‌ثم‌بعد‌ذلك‌تهافت‌الأطروحة‌في‌
الخطاب‌السلفي‌عند‌كل‌من‌طو‌عبد‌الرحمان‌ولزمد‌عمارة‌وفي‌الأخير‌رؤية‌بذاوزيو‌بحيث‌
أبرزنا‌فيها‌أن‌مسألة‌خلق‌القرآن‌التي‌تبناه‌أبو‌زيد‌في‌نقده‌للدين‌ليست‌كما‌تبناه‌الدعتزلة‌

.‌‌الأوائل‌
.‌وفي‌الأخير‌ختمنا‌البحث‌بخاتمة‌تضمنت‌جملة‌من‌النتائج‌التي‌تم‌التوصل‌إليها‌

‌‌‌‌‌‌
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 :الإطار التاريخي لنشأة المعتزلة:المبحث الأول   
لتوضيح ما نريد بيانو عن نشأة الدعتزلة من الزاوية تاريخ الفرق الإسلامية، فإننا سنجد أنّ     

حظ الستَّ فيما تنقلو تلك الدصادر، وإن تعددت رواياتها عن الديلاد الرسمي لفرق الاعتزال لا 
يخرج عن مدار التفستَ الذي يربط نشأة الاعتزال بعواملها الدينية وسياسية، فالتسمية واحدة 

. وإن تعددت، وكذا لقصد واحد مهما تعددت السُبل الدؤدية إليو
    وىكذا لو تتبعنا نشأة الدعتزلة واقعة معلومة في كتب الفرق، لقنا إنّ حادثة ميلادىا الرسمي 

، لرلس شيخو (ه131.ت)كانت حادثة انِفصال تلميذ عن أستاذه، اِعتزال واصل بن عطاء
دخل واحد على :"من  (ه548.ت)، فيما يروي الشهرستاني(ه110.ت)الحسن البصري 

يا إمام الدين لقد ظهرت في زماننا جماعة يكفرون أصحاب الكبائر، :الحسن البصري فقال
والكبتَة عندىم كفر يخرج بوِ من الدلة، وىم عيدية الخوارج وجماعة يرجئون أصحاب الكبائر، 
والكبتَة عندىم لا تضر مع الإيدان، بل العمل على مذىبهم ليس ركناً من أركان الإيدان، ولا 
يضر مع الإيدان معصية كما لا ينفع مع الكفر طاعة، وىم مرجئة الأمة، فكيف بركم لنا في 

أنا لا أقولِ إنّ صاحب : ذلك اعتقادا؟ً فتكفر الحسن، وقبل أنّ يجيب قال واصل بن عطاء
لا مؤمن ولا كافر، ثم قام : الكبتَة مؤمن مطلقاً ولا كافر مطلقاً بل ىو في منزلة بتُ الدنزلتتُ

وأعتزل إلذ أسطوانة من أسطوانات الدسجد يقرر ما أجاب بو على جماعة من أصحاب 
( 1 )."اِعتزل عنا واصل، فسُمىّ ىو أصحابو واصل: الحسن، فقال الحسن

الواقع سواء صحت ىذه الروايات أم لد تصح، والتي ترجع نشأة الاعتزال إلذ موقف سياسي     
بتُ الخوارج وأىل السنة على خلاف بتُ على وعثمان، وفيما بعد بتُ علي ومعاوية، فقد 

. وقعت ووقعت بينهما معركة صفتُ
يداناً تاريخياً بالديلاد الرسمي للمعتزلة كفرقة كلامية إ    فعلاً لقد كان ىذا الانفصال العقدي 

قد حدث قبل " الاعتزال"ذات أصول لزددة بلورىا واصل بن عطاء، غتَ أنّ الديلاد السياسي ل

                                                           
 47/48:ص ، ص1968عبد العزيز الوكيل، مؤسسة الحلبي، القاىرة، : ، تح1الدلل والنحل، ج ، الشهرستاني -1
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ذلك على صورة انفصال سياسي، وحسب الدصادر التاريخية القديدة ذاتها يسوق أبو حسن 
ىم سّموا أنفسهم معتزلة وذلك عندما بايع الحسن "رأيا في الدوضوع، مفاده  (ه377.ت)الدلطي

بن علي وسلم إليو الأمر، اعتزلوا الحسن ومعاوية وجميع الناس وذلك أنهم كانوا من أصحاب 
( 1 ).نشتغل بالعلم والعبادة فسمّوا بذلك معتزلة: علي فلزموا منازلذم ومساجدىم وقالوا

فرقة أقامت على ولاية علي بن أبي طالب، وفرقة منهم : افِتًقوا بعد ذلك فصاروا ثلاثة فرق"    
اعتزلت مع سعد بن سعد بن مالك وىو سعد بن أبي وقاص، وعبد لله بن عمر بن الخطاب، 

، فإن ىؤلاء (ص)ولزمد بن سلمو الأنصاري ، وأسامة بن زيد بن حارثة الكلبي مولذ رسول لله
( 2)".اعتزلوا عن علي وصاروا أسلاف الدعتزلة إلذ آخر الأبد

الأولذ في " الدعتزلة"ىل الدنصف التاريخي السياسي الذي حدد وجهة :     و ىنا نطرح سؤال
الثانية " الدعتزلة" الصدر الأول لإسلام، ىو نفسو الدنصف التاريخي السياسي الذي يحدد وجهة 

ذات الدذىب العقلي الدعروف؟ 
    انو لواضح تاريخياً، أنّ القضية التي كانت تغيبها والأشخاص الذين كانت تعنيهم بعد مقتل 
عثمان ووقعة الجمل وحرب صفتُ ىي قضية نفسها وىم الأشخاص أنفسهم في العهد الذي 

عادت فيو ىذه الدسألة إلذ الظهور بشكل جديد في حلقات الددرسة البصرية، أن مسألة الدثارة 
بشكلها الدعرفي الديتٍ في مدرسة الحسن البصري عند نهاية القرن الأول للهجرة، ليست ىي 

. سوى امتداد للمسألة ذاتها التي أثتَت بشكلها السياسي الديتٍ في الثلث الأول من القرن ذاتو
ىذه الدسألة ، وإنّ كانت في ظاىرىا مسألة دينية بحتو، إلا أن في أعماقها شيئاً "    من يقرر أنّ 
( 3 )."سياسياً خطتَاً 

                                                           
، (1)لزمد عزب، مكتبة مدبولر، القاىرة، ط:  الدلطي عبد الرحمان، التنبيو والرد على أىل الأىواء والبدع، تح -1

 30: ، ص1992
، 2008، (2)، دار الفارابي، بتَوت، لبنان، ط2 مروّة حستُ، النزاعات الدادية في الفلسفة العربية الإسلامية، المجلد -2

      177:ص
 293: ، ص1969، (1) أمتُ أحمد، فجر الإسلام، دار الكتاب العربي، بتَوت، لبنان، ط -3
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    ونشأة ىذا الدذىب متصلة بالجذور والأصول بدا سبقها من حركات فكرية ويؤكد الباحثتُ 
 وأنّ  إلذ ما قبل انِفصال واصل عن الحسن البصري"الدعاصرين أنّ اسم الدعتزلة في الحقيقة يرقى 

أصل الدعتزلة أصل سياسي، فقد نشأة في نفس الجو الذي نشأت فيو الشيعة والخوارج، وأن في 
تولر علي ابن أبي طالب الخلافة نقطة الانطلاق لأىم التيارات السياسية والفكرية، في الإسلام 

 وإن أكدت الروايات الأخرى التي تربط الديلاد الرسمي لفرقة الدعتزلة (1)" إن لد نقل جميعها
عن لرلس  (ه144.ت)بواصل بن عطاء وانفصال العقدي بدعية ملازمو عمرو بن عبد

شيخهما أبي الحسن البصري، فإن الأمر يتعلق في جميع ىذه الدناسبات بالارتفاع بالدوقف من 
مستوى الفعل السياسي الدباشر إلذ مستوى النظر الكلامي إنو الدستوى الذي يدُشِن فعلاً ومع 

، الحلقة (ه235ت،)أحد كبار الدؤسستُ لدذىب الاعتزال من بعده أبو ىذيل العلاف 
. عتزلر في الفكر الإسلاميالدالرئيسية في صتَورة بناء علم الكلام 

    ومؤرخو الفرق الإسلامية يقسمون الدعتزلة إلذ عدة طوائف أو فرق ويسمون كل طائفة أو 
الواصلية نسبة إلذ واصل بن عطاء  "فرقة إلذ واحدة كبار مفكريها ويسمونها باسمو فيقولن

الخ وقد عدىم الدالطي عشرين فرقة ...(ه221ت، )والنظامية، نسبة إلذ إبراىيم النظام
إلذ اثنتُ وعشرين فرقة، أما الشهرستاني فيذكر منهم اثنتي  (ه418ت،)وأوصلهم البغدادي 

سّموا بالقدرية تشويهاً ( 2).".عشر طائفة، ثم يقسمهم الفرق إلذ معتزلة البصرة، ومعتزلة بغداد
لسمعتهم من قبل خصومهم أىل السنّة ، والدرجئة والجهمية، على أنهم يفضلون تسميتهم بأىل 

العدل والتوحيد، ودفاعهم عن أنفسهم في ىذا المجال ،ليس إلاّ قولٌ بحرية الإنسان وىو ينفي 
. فكرة القدر عنهم

                                                           
    141:، ص1993، (3)، دار الجيل، بتَوت، لبنان، ط1 الفاخوري حنا، تاريخ الفلسفة العربية، ج -1
      190: مروّة حستُ، النزعات الدادية في الفلسفة العربية الإسلامية، الدرجع السابق، ص -2
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    ولدا مضى حكم الأمويون وبدأ حكم العباسيتُ أخذ الدعتزلة يرفعون رؤوسهم في الحكم 
، بحث أصبح الاعتزال (ه170ت،)ابن ىارون الرشيد (ه218ت،)خاصةً في عهد الدأمون

. الدذىب الرسمي لدولة الخلافة
    وقع الدأمون برت سيطرة الدعتزلة وخضع لنفوذىم، بحيث كان متعطشاً للعلم والفلسفة، 

شغوفاً بالأدب، لزباً للمناقشة والجدال، ولدا كان الدعتزلة في وقتو طلاباً للعلم والفلسفة وأقطاب 
الأدب، وأرباب الجدل، فإنو قربهم وأرتاح إلذ أحاديثهم، فأدى بو ذلك إلذ الإيدان بدبادئهم 

( 1)".وكان أستاذه أبو الذذيل العلاف"والدخول في مذىبهم

ه ، ولكنو لد يصمّم على حمل الناس عليو إلا 210أظهر الدأمون القول بخلق القرآن سنة     "
 كلف تبتٍ (2")ه، فإنو وصل في تلك السنة دمشق وأمتحن أىلها في العدل والتوحيد218سنة 

الدولة العباسية قضية خلق القرآن الكثتَ،فكم عزل من قاضٍ بسببها وكم حبس من لزدث 
جرائها، حتى كان البعض يَشي إلذ الدولة بأن فلان يقول القرآن ليس لسلوقاً، لشا يؤدي بو إلذ 

السجن، والجلَد، وحتى الفصل الوظيفة العمومية 
، (ه227ت،)    واستمرت المحنة بعد وفاة الدأمون وفي عهد الخليفة الدعتصم

وكان "إلذ الحكم، (ه247ت، )وانتهت بوصول حفيد الدأمون الدتوكل (ه232ت،)والواثق
الدتوكل شديداً في مسألة الدين ،حتى أنو لد يكتفي بالتنكتَ بالدعتزلة بل شدّد أيضاً على أىل 

( 3 )."الذمة وعاملهم معاملة قاصية

    فلما رفع الدتوكل المحنة وقضى على الدعتزلة، وفصلهم على القضاء وألقاىم في السجون 
. انِفجر بركان الغيظ لدى الشعب، وأظهر حقده الدفتُ على الدعتزلة

                                                           
 174:، ص2010، (1) قاشا الأب سهيل، الدعتزلة ذو الفكر الإسلامي الحر، مكتبة السائح، بتَوت، لبنان، ط -1
    175: الدرجع نفسو، ص -2
    195: الدرجع نفسو، ص -3
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    وضعوا الدتوكل بفضل عملو ىذا، في مرتبة الخليفة الرشيد الأول أبي بكر ومرتبة عمر بن عبد 
الخلفاء ثلاثة، أبو بكر الصديق يوم الردّة، وعمر بن عبد العزيز :"العزيز الأموي، فقد قالوا يومئذٍ 

( 1 )".في رده للمظالد، والدتوكل في إحياء السنّة

    وينبغي القول ىنا ، أن الاضطهاد الذي عُمِل بو خصوم الدعتزلة وحضور فكرة خلق القرآن 
أثناء سيطرة الدأمون والدعتصم والواثق، قد أفاد ىؤلاء الخصوم أكثر لشا أفاد الدعتزلة ومذىبهم إذ 

اِستغل المحافظون إلذ أقصى حدود الاستغلال، لدى رأى العام، وجعلوا منو حجة ومبرر 
للاضطهاد الدعاكس، الذي أخذ يعانيو الدعتزلة ومذىب الاعتزال منذ ذلك الحتُ إلذ زمن طويل 
ولذلك نرى أن عملية الاضطهاد من البداية كانت خطأً تاريخياً، ساعد القوى المحافظة في ذلك 

العصر على القيام بردة فعل شديدة، أنهت مرحلة علم الكلام الدعتزلــــــــي قبل أن تستنفذ 
طاقتها، وقبل أن تستكمل مهمتها التاريخية في سياق تطور الفكر العربي نحو الفلسفة، والعلوم 

. والطبيعة
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 414: مروّة حستُ، النزعات الدادية في الفلسفة العربية الإسلامية، الدرجع السابق، ص -1
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أصول الخمسة : المبحث الثاني
يقوم الاعتزال على أصول الخمسة عامة منْ اعتقدىا جميعاً كان معتزلا، ون أنقص منها أو     

زاد عليها ولو أصلا واحداً لد يستحق اسم الاعتزال، وتلك الأصول مرتبة حسب أهميتها ىي 
التوحيد، العدل، الوعد والوعيد، الدنزلة بتُ الدنزلتتُ، الأمر بالدعروف ونهي عن الدنكر، وكل من 

. دان بالأصول الخمسة ثم خالف بقية الدعتزلة في الفروع لد يخرج بذلك عنهم
وبالفعل لقد كان عصر العباسي الأول، عصر الكلام مع الدخالفتُ من الدنوية :التوحيد_1    

و المجوس، وكان أيضا عصر التًجمة، فكان لابد أن يقع التًكيز عند الدعتزلة على مبدأ التوحيد 
الذي جعلوا منو الدبدأ الأول، الذي تعرف تسميتهم بأىل الاعتزال ، أي كما يقولون عن 

نعم أعُتبر الدوروث العقدي الدانوية، عقيدة دخيلة على الإسلام " أىل التوحيد والعدل"أنفسهم
ولا شرعية رسمية لذا، وىذا صحيح ،ولقد قدّم ىذا الدوروث على أنو الصورة العالدية، لد يحملو 

من آراء ومعتقدات أفلاطونية لزدثة غتَ إسلامية لد يعتًف بها الإسلام كدين " الدخيل" ذلك 
بدا أنّ الأساس الدعرفي الذي كانت تعتمده الدانوية ىو الغنوص، وىو بالوحي أشبو فلقد كان "

( 1) ".لبد  أن يتجو الكلام لدعتزلر إلذ السلاح الدضاد للغنوص، أي إلذ الجدل والدنطق

    فلقد ركز واصل ابن عطاء وتلامذتو، من مشايخ أىل الاعتزال من بعده خاصة لدعتزلر أبو 
، جهودىم للتصدي بالرد والتقويض لإبطال (ه415ت،)ىذيل العلاف، والقاضي عبد الجبار

العقائد الدانوية الدشركتُ وغتَىم من الذين يقولون بالتعدد في الألوىية وفي الذات والصفات 
. والأحوال

      كان لابدّ أن يدفع الجدال في ىذا الدوضوع ،من منظور إسلامي يقوم على فكرة التوحيد
إلذ التشديد على مسالة وحدة الإلو، ووحدتو العددية ووحدتو الكيفية، الله واحد بالعدد ولا 

ثيْ مِ مِ  لَييْ ءٌ "شريك لو، وواحد لا تركيب فيو   يصدق ىذا على وحدة الذات الإلذية (2)"للَييْ لَ  لَممِ
                                                           

، (ط)إحسان عباس وآخرون، دار العلم للملايتُ، بتَوت، د: ىاملتون جيب، دراسات في الحضارة الإسلامية، تر -1
 16: ،ص1964

 11: سورة الشورة، الآية  -2
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كما يصدق أيضاً على وحدة الصفات، فالله عالد بعلم ىو ىو وقادر بقدرة ىي ىو، وىكذا 
في سائر الصفات التي يصف بها الله نفسو لذاتو، أي الصفات التي يوصف لله بها ولا يوصف 

أو لنقل بتعبتَ آخر (1) "مثل العلم يوصف الله بو لذاتو ولا يوصف بضده أي الجهل "بأضدادىا
ما يعنينا من الإشارة ،إنّ نفي الدعتزلة للصفات وردىا كلها إلذ الذات ىو تمسك منهم بجوىر 

. التوحيد، أما خلاف ذلك فلا يوجد توحيد حقيقي
أما كون مبدأ العدل الذي ورثوُ الدعتزلة عن أسلافهم القدريتُ الذين وقفوا في :العدل_2    

وجو عقيدة الجبر التي كرسها الحكام الأمويون، أي الدبدأ الذي يقضي بأنّ الله لا يفعل إلاّ 
الصلح والأصلح، وأنّ الشر بجميع صنوفو ىو من الإنسان لا من الله، وأنّ الإنسان ىو بالتالر 
لستار، وخالق لأفعالو مسئول عنها وانو سيجازي عمّا فعل، إن ختَاً فختَ، وإن شر فشر، وأنّ 

ذلك ىو وعد لله ووعيده، ولله لا يخلف وعده ولا وعيده، فهذا ما لا يقبلو الكلام الأشعري 
ويدفع بالتالر إلذ إعادة ترتيب العلاقة بتُ الدعتزلة و أشاعرة في الديدان ذاتو الذي يصدر عنو 

الفريقان،فالدعتزلة مع أنهم كانوا يستندون في كل قواعدىم وحججهم العقلية على الآيات القرآن 
فقد كان ىناك دوما لرال آخر لدعارضتهم بإسناد إلذ الآيات أخرى يفيد ظاىرىا عكس ما 
. كان يقرره الدعتزلة مثل تلك التي تنسب الفعل كلو لله وتَسلبُ الدشيئة والاختيار من الإنسان

، لعلها تدخل في "الصبي"حول مصتَ  (ه303ت، )    ومناظرة الأشعري مع أستاذه الجبُائِي
أيها الشيخ ما قولك في ثلاثة مؤمن وكافر : قال الأشعري لأستاذه الجبائي" ىذا الإطار ومفادىا

الدؤمن من أىل الدرجات، والكافر من أىل الدركات والصبي من أىل : وصبي؟ فأجاب الجبائي
: فإن أراد الصبي أن يرقى إلذ أىل الدرجات ىل يدكن؟ قال الجبائي: النجاة، فقال الأشعري

فإن : إنّ الدؤمن إنما ينال ىذه الدرجة بالطاعة، وليس لك مثلها، قال الأشعري: لا، يقال لو
: التقصتَ ليس متٍ، فلو أحييتتٍ كنت عملت من الطاعات كعمل الدؤمن، قال الجبائي: قال

                                                           
، الدكتبة العصرية صيدا، بتَوت، 1لزمد لزي الدين عبد لله، ج: الأشعري أبي الحسن، مقالات الاسلامتُ، تح -1

 245: ، ص1969، (ط)لبنان،د
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كنت أعلم أنك لو بقيت لعصيت ولعوقبت، فرعيت مصلحتك وأمََتكُ قبل أن : يقول لو الله
يا رب، علمت حالو كما علمت : فلو قال الكافر: تنتهي على سّن التكليف ،قال الأشعري

  (1)"حالر، فهلا راعيت مصلحتي مثلو؟ فا نقطع الجبائي
    حيث يبدو الصبي ىنا مسلوب الإرادة والاختيار إنّ ىذا يعتٍ ،من بتُ ما يعنيو على الأقل 

بالنسبة لدوضوع العلاقة بتُ الاعتزال و أشاعرة، أنو بقدر ما أرتفع الجدل ، والكلام معتزلر 
ففكرة الألوىية في التوحيد والتنزيو إلذ درجة عليا من التجريد، والشمول، حيث موضوع علم 

الدتكلم ىو لله وتوحيد والألوىية قمتو، بقدر ما أرتفع الدعتزلة بالعدل الإلذي إلذ أسمى الدقامات 
العقل والإيدان، بقدر ما بدأ ذلك يتعارض مع فكرة أنّ الله حرٌّ حرية مطلقة، يفعل ما يريد 
وقادر على كل شيء، وكأنّ الحرية والقدر لا يدكن أن تنسبا إلذ الإنسان إلذ حساب الدقام 

. الدطلق للحرية والقدرة الإلذية
 أما الوعد والوعيد فقد قالوا فيو إن الله تعالذ صادق في وعده ووعيده :الوعد والوعيد_3    

 فإن خرج ()"وذلك يوم القيامة، لا مبدّل لكلماتو فلا يغفر الكبائر إلا بعد التوبة"وذلك 
الدؤمن من الدنيا على طاعة وتوبة استحق الثواب، وإذا خرج من غتَ توبة، عن كبتَة ارتكبها 

خلّد في النار وكان عذابو فيها أخف من الكافر، لذلك الدعتزلة أنكروا الشفاعة يوم القيامة 
فتجاىلوا الآيات القرآنية التي تقول بـها، وتمسكوا بالآيات التي تنفيها، لأن الشفاعة تتعارض 

مع مبدأ الوعد والوعيد، فلا يستطيع أحد أن يشفع عند الله لأحد ويجعلو ينجو من العقاب بل 
. بذد كل نفس يومئذ من الثواب بقد عملها الصالح، ومن العذاب بقدر عملها السَّيئ

 بدأ الدعتزلة قولذم في الدنزلة بتُ الدنزلتتُ على شكل بسيط، فقد :المنزلة بين المنزلتين_4    
حكموا على مرتكب الكبتَة أنو لا مؤمن ولا كافر بل فاسق، فجعلوا الفسق منزلة ثالثة مستقلة 

                                                           
، دار الأحياء، مصر، 2لزمود لزمد الطناحي، وعبد الفتاح لزمد الحلو، ج: السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، تح -1
 250: ، ص1964، (ط )د
  _عن الدسعودي، مروج 56، ص 1974، (1)جار لله زىدي، الدعتزلة، الأىلية للنشر والتوزيع، بتَوت ،لبنان،ط ،

 23: ، ص1الذىب، ج
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عن منزلتي الإيدان والكفر، واعتبروه وسطاً بينهما، فمرتكب الكبتَة دون الدؤمن وختَ من 
الكافر، لا يرتفع إلذ مرتبة الإيدان، ولا يهوى إلذ حضيض الكفر، ولشا لا ريب فيو أن الدعتزلة 

أخذوا فكرة الدنزلة بتُ الدنزلتتُ في أول الأمر عن مصادرىا الإسلامية، فقد وردت في الذكر 
 وقد كان (1)"وكََذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُّةٌ وَسَطاَ"الحكيم آيات تشتَ إلذ ـ الطريق الدستقيم ـ قولو تعالذ

علمتٍ ديناً وسطاً لا :يروى أنّ أعربياً جاء فقال" الحسن البصري يقول بالدنزلة بتُ الدنزلتتُ
لئن قلت ذلك إن ختَ الأمور : ذاىباً شطوطاً ولا ىابطاً ىبوطاً، فقال الحسن البصري

  ()"أوسطها
اطلعوا على أقوال الفلاسفة اليونان في "وا يدرسون الفلسفة أ    لاشك في أن الدعتزلة، حتُ بد

منزلة بتُ الدنزلتتُ، أو ما يدعونو ـــ الوسط الذىبي ـــ وخصوصاً أرسطو الذي بينا عليها فلسفة 
 وىناك منزلة أخرى بتُ منزلتتُ الحسن والقبيح، كالروح التي تتوسط بالله تعالذ ()" الأخلاقية

وبتُ الناس، وتتنقل بتُ العالد العلوي وبتُ العالد السفلي، فالدعتزلة عندا وقفوا على ما ذكرتو 
الدصادر الإسلامية، وحتُ دققوا فيما ورد في كتب الفلاسفة اليونان فأمكنهم ذلك من توسع 

في فكرة الدنزلة بتُ الدنزلتتُ، حتى جعلوا منها مبدأ عقلياً أخلاقياً وخطة فلسفية مثلى ىي خطة 
الاعتدال في الأمور، والتوسط بتُ الدتطرفتُ، والتوفيق بتُ الدتناقضتُ، وبذلى ذلك الأثر في 

لزاولتهم التوفيق بتُ الدين والفلسفة، فقد ذكُِرَ أن الدعتزلة وسائر الفلاسفة الدسلمتُ اعتبروا أن 
الدين والفلسفة متفقان اتفاقاً جوىرياً، وكانوا لذلك يجربون أن يظهروا مابتُ هما من اتفاق على 
صحتوِ، ومع ذلك فإنهم حاولوا أن يقربوا بتُ هما كما كان يفعل إخوانهم، لا على اعتبار أنهما 

. شيء واحد، وإنما لأنهم شعروا بضرورة التوفيق بينهما مدفوعتُ بعقيدتهم في منزلة بتُ الدنزلتتُ
وأما الأمر بالدعروف والنهي عن الدنكر فإنو على :الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر_5    

رأيهم واجب على سائر الدؤمنتُ، كلّ على قدر استطاعتو بالسف فما دونو، فإن كانوا بالسف 
                                                           

 143:  سورة البقرة، الآية -1
  _55: جار لله الزىدي، الدعتزلة، الدرجع السابق، ص 
  _61: الدرجع نفسو، ص 
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كان ذلك جهاداً، فلا فرق بتُ الجهاد في الحرب وبتُ مقاومة الكافرين والفاسقتُ، وىذا الدبدأ 
ىو الذي جعلهم يضطهدون لسالفيهم ،ويقسون عليهم لاعتقادىم أنهم بدخالفتهم قد أتوا 

أما لذذا الدلحد :قال (ه168ت، )واصل بن عطاء حتُ تبتُ إلحاد بشّار بن برد"منكراً، فإن
الأعمى الدشنف الدكتٌ بأبي معاذ من يقتلو ،أما ولله لولا أن الفيلة سجية من سجايا الغالية إليو 

( 1)من يبعج  بطنو على مضجعو ويقتلو في جوف منزلو، وفي يوم حفلو 

    وىذا الدبدأ ىو الذي جعل الدعتزلة موقفاً فعالاً في الدولة، وجعل لذم سلطاناً على الناس يوم 
يتاح لذم ذلك، بحيث لد تتوسع كتب الفرق في شرح ىذا الأصل للمعتزلة كما توسعت في 

. الأصول الأربعة الأولذ
    ولعل مساس بالسياسة ىو الذي منعهم من ذلك، فهذا الأصل يحدد موقف الناس من 

ولعل الحركة العنيفة القوية في "الحكومة إذا ظلمت، ومن الحليفة أو الوالر إذا تعدى حدوده
 ()"خلق القرآن ولزنتو مظهر آخر من مظاىر ما اعتقدوا من الأمر بالدعروف والنهي عن الدنكر

 
 
 
 
 
 
 
 
         

       
                                                           

 58:  جار الله زىدي، الدعتزلة ،الدرجع السابق، ص -1
  _77: ، ص1973، (7)، مكتبة النهضة الدصرية، ط3أمتُ أحمد، ضحى الإسلام ، ج 
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  خ ق القرآن: المبحث الثالث

تفيدنا النصوص والشواىد التاريخية أن الكلام في شؤون العقيدة أو الدين وما أرتبط بها من      
قضايا الإيدان، والاعتقاد حول ذات الله وصفاتو وأفعالو، إنما صار علماً منظماً، أي فناً 

. باصطلاح القدماء مع الدعتزلة
ولفظ الدتكلم تطلق على من يعرف علم الكلام وىو أصول الدين وإنما :"    يقول أبن خلكان

قيل لو علم الكلام لأنّ أول خلاف وقع في الدين كان في كلام الله، ألسلوق ىو أم غتَ لسلوق؟ 
فتكلم الناس فيو، فسمّي ىذا النوع من العلم ما أختص بو، وإن كانت العلوم كلها تنشر 

  (1)    "بالكلام
لعل أكثر عقيدة أختلف حولذا الدسلمون، وثارت بسببها الفتن، وجرت من أجلها على     

الأمم المحن، ىو اعتقادىم في صفة الكلام لله عز وجل  
برديد صفة "    وكان الخلاف بتُ الدعتزلة، وخصومهم جميعاً في ىذه القضية ناشئ عن 

الكلام، ىل ىي من صفات الذات، أم من صفات الأفعال، وينفي الدعتزلة عن الله أي صفة 
ذاتية سوى العلم والقدرة والحياة والقدم، وماعدا ذلك فهي صفات أفعال ومنها الكلام، وعلى 

 ()"ذلك فكلام الله لزدث وللمعتزلة على ذلك أدلة كثتَة

    ويذىب الدعتزلة أن الكلام فعل الله تعالذ، وليس من صفات الذات، وأنو لزدث غتَ قديم 
ما تسبب في قولذم بخلق القرآن، فيعتقدون أن كلام الله لسلوق أو حادث أي أنو بعد لد يكن 
موجوداً، وتكلم الله بو بعد أن لد يكن متكلماً، وأنّ كلامو تعالذ حرف وصوت وخلال النظر 

" في النصوص وجدوا فيها صفة الكلام الدنسوب إلذ الله على النحو ما جاء في الآية القرآنية
 (  )"وكََلَّمَ اللهُ مُوسى تَكْلِيماً 

                                                           
 609: ، ص1948، (ط) ابن خلكان، وفيات الأعيان وأبناء أبناء الزمان، مكتبة النهضة ،القاىرة، مصر، د  -1
  _َالدركز الثقافي العربي، "دراسة في قضية المجاز في القرآن عند الدعتزلة"أبو زيد نصر حامد، الابذاه العقلي في التفست ،

 169: ، ص1998، (4)بتَوت، ط
  _164: سورة النساء، الآية 
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شْركِِتَُ اسْتَجَارَكَ فَأَجِرْهُ حَتّى يَسْمَعَ كَلَامَ اللهِ "
ُ
( 1)   "وَإِنْ أحَدٌ ممِّنَ الد

    فأخضعوا ىذه النصوص إلذ التأويل العقلي بدا يوافق مقولتهم التوحيدية، بحث لجأ الدعتزلة 
إلذ القول بأن كلام الله ليس بقديم، أي ليس من الصفات الدعادلة للذات، وإنما ىو حادث 

فالقرآن ىو كلام الله باتفاقهم حادث إذن أي لسلوق كل شيء لسلوق في الكون، فمعتٌ كون 
. الله متكلماً، إذن أنو خالق الكلام

    وىم لد يكتفوا بذلك بل حاولوا توكيد ىذا الرأي، ودعمو ببراىتُ أخرى يرمى بعضها إلذ 
إثبات أن القول بقدم القرآن وأزليتو لا ينافي مبدأ التوحيد فحسب، بل ينافي كذلك عقلانية 

إذا افتًضنا القرآن كلاماً أزلياً أي صفة للذات الإلذية الأزلية، كان معتٌ : وقالوا"التشريع القرآني
ىذا أنّ الأوامر التي يشتمل عليها القرآن أزلية أي صادرة قبل أن يوجد الدأمورين بها، أي أنها 
كانت غتَ ذات موضوع قبل وجود البشر الدكلفتُ بها، فإن البشر ىم موضوع ىذه الأوامر، 

  ()"فكيف يعقل أن يوجو الله أوامره إلذ الدعدوم
    إن ذلك نوع من العبث الذي لا يجوز على الله، ولكي يتحقق الكلام ويتحقق شرط 

وجوده يجب أن يكون ىناك مكلِم ومكلَم، وقبل وجود الدكلفتُ ليس ىناك سوى مكلِم من 
إذا كان القرآن "غتَ مكلَم، بذلك يكون القول بأزلية القرآن نفياً لعقلانية التشريع، وىو باطلٌ 

أولذا أن الأمر لا قيمة : كلاماً أزلياً ىو صفة من صفات الله ترتب عن ذلك جملة استحالات 
إلاّ إذا كان ىناك مأمورون " أقيموا الصلاة"لو ما لد يصادف مأموراً، فلا يصح أن تصدر

بالصلاة، ولد يكن في الأزل مأمورون لساطبون، ولزال أن يكون الدعدوم مأموراً، والأمر من غتَ 
 ()"مأمور، بل والكلام كلو من غتَ مُكَلَّم

                                                           
 06:  سورة التوبة، الآية -1
  _221: مروّة حستُ، النزعات الدادية في الفلسفة العربية الإسلامية، الدرجع السابق، ص 
  _ 35:أمتُ أحمد، ضحى الإسلام، الدرجع السابق، ص 
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لسلوق في لزل، ىو حرف وصوت كتب "    وكان الدعتزلة كذلك برىان آخر فقالوا إن كلام الله
 أي (1)" الحال أمثالو في الدصاحف حكايات عنو، فإن ما وجد في لزل عرضي قد فنا في

البرىان ىنا راجع إلذ مقولة الجوىر والعرض، وبناء على ذلك إذا نظرنا إلذ القرآن وجدنا يقع 
في لزل، لأنو لرموعة من الحروف والأصوات تقرأ ولا تسمع فهي إذن تقوم في مراكز النطق 

والسماع العضوية، وىي أيضاً تكتب في ورق وتعتدد كتاباتها في نسخ من الدصاحف، أي أنها 
تقوم في لزل، وما وجد في لزل فهو عرض والعرض يفتٌ وكل ذلك يبعدىا عن الجوىر الذي لا 

يقوم في لزل، ولا يتجسد، ولا يفتٌ فهي إذن غتَ أزلية وليست من صفات الذات الإلذية، 
. فيثبت أنها حادثة لسلوقة كسائر الدخلوقات

    أبو ىذيل العلاف وىو من معتزلة البصرة، ويعتبر شيخ الدعتزلة كما يسميو الشهرستاني 
بحيث يشرح ىذا البرىان نفسو من خلال قولو في إرادة الله إنها فعل خلق وتكوين ويفرق 

العلاف بتُ الإرادتتُ، إرادة التكوين، وإرادة التكليف، فأولا تقع في لا لزل والثانية تقع في 
الأوامر : لزل، والقرآن من الإرادة الثانية لأنو يشتمل على أنواع التكليف، أي تشريع للناس

. والنواىي، والإخبار عن الجنة والنار
في مكان : فالقرآن يوجد في ثلاث أماكن "    فالقرآن إرادي تشريعي يقع في لزل يعتٌ ذلك

ومسموع، فإذا أفنا  (مقروء)ىو لزفوظ فيو، وفي مكان ىو مكتوب فيو، وفي مكان ىو فيو متلو
  ()"الله الأماكن كلها التي يكون فيها لزفوظاً أو مقروءاً أو مسموعاً عدم وبطل

    والنهاية الدنطقية لتقرير العلاف، ىي أن القرآن عرض لا جوىر، أي لسلوق، فهو إذن 
. حادث لا قديم

    بعدما أكد الدعتزلة من إقامة البراىتُ العقلية على القول بخلق القرآن، انصرفوا إلذ النظر في 
( )"كِتَابٌ أُحكِمَتْ آياَتوُُ ثُمَّ فُصِلَتْ "النصوص القرآنية ويؤولونها تأويلاً عقلياً، مثلاً في الآية

                                                           
 49:  الشهرستاني، الدلل والنحل، الدرجع السابق، ص -1
  _192: ، ص2الأشعري أبو الحسن، مقالات الإسلاميتُ، الدرجع السابق، ج 
  _03: سورة ىود، الآية 
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إن ىذه الآية دالة على أن القرآن مؤلف من أجزاء جاءت على دفعات متوالية : فقالوا
إِنَّا "وذلك لا يكون إلا لأشياء الحادثة غتَ الأزلية، ونظروا في الآية (أحكمت، ثم فصلت)

( )" وقالوا إنها ظاىرة الدلالة على الإنزال وىو فعل حادث، فأزلر لا ينزل("1)"أنَْـزلَْنَاهُ 

    لقد ذىب البعض أن فكرة خلق القرآن عند الدعتزلة ىي تشبيو بالفكر اليهودي أو الدسيحي 
أو الدانوية الفارسية فلق قيل أن منشأ القول بخلق القرآن راجع إلذ قول يهودي بخلق التوراة، وأن 
القول بأزلية شبيهة بقول مسيحي بقدم الكلمة وتبريرىم لذلك أنّ أول من قال بخلق القرآن ىو 

ما كلم الله موسى : يقول"الذي قتلو خالد القصري بحجة أنو  (ه118ت، )جعد بن درىم
وتقول "الذي سميت بو فرقة الجهمية (ه128ت،)وأخذ عنو جهم بن صفوان ( )"تكليماً 

الدصادر أن جعد أخذ فكرة خلق القرآن عن بنان بن سمعان، وىذا أخذىا عن طالوت ابن 
أخت لبيد، ولبيد ىذا ىو ابن أخت أعصم الذي كان خصماً للنبي وقد عاصر ظهور 

. ()"الإسلام
    لكن فكرة خلق القرآن عند الدعتزلة كان مبتغاىم ىو الحرص على فكرة التوحيد ونفي 

الجسمية عن الذات الله، في حتُ أن اليهود تقول بأن الله حتُ كلم موسى بذلى لو بصورة،ما 
رآه رؤية مادية، وذلك مناقض كلياً لنظرية القائلتُ بخلق القرآن أما ما يخص الدسيحية فلديهم 

فكرة التثليث من جهة وفكرة حلول الله في الدسيح وبذليو فيو من جهة ثانية، وىي كلها تتناف 
وقول بخلق القرآن يعتٌ نفي قدم الكلمة، كلمة الله، في حتُ أن "مع فكر ة التوحيد عند الدعتزلة

 ()"نظرية الكلمة في الدسيح تعتٍ القدم والأزلية، فالنظريتان متناقضتان

                                                           
 03:  سورة الدخان، الآية -1
  _224: مروّة حستُ، النزعات الدادية في الفلسفة العربي الإسلامية، الدرجع السابق، ص 
  _350: ، ص9ابن كثتَ، البداية والنهاية، ج 
_ 350الدرجع نفسو، ص  
 _230: مروّة حستُ، النزعات الدادية في الفلسفة العربية الإسلامية، الدرجع نفسو، ص 
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لكن لا يدكننا الاكتفاء بآراء الدعتزلة في ىذه الدسألة دون عرض وجهات النظر الدخالفة لو لأنها 
جوىر القضية، البارزة في تاريخية التطور الفكر العربي الإسلامي، ويدكننا حصر وجهات النظر 

التيار السلفي ــــ التيار الحنبلي ـــ التيار الأشعري : التي جابهت الدعتزلة ىنا في ثلاثة تيارات رئيسية
وذلك لزعمهم أن "الدعطلة"ولقد أطلق ىذا التيار على الدعتزلة اسم :  التيار الس في_1    

الدعتزلة قد عطلوا الله من الخصائص الألوىية، وذلك لنفيهم للصفات وقولذم بحرية إرادة الإنسان 
وىي تطلق على السلفية بأنهم أثبتوا صفات الله " الصفاتية" في أفعالو، وبذلك صارت كلمتان

وىي تطلق على " الدعطلة"أما الاسم الثاني"أىل السنة والجماعة"وأصبح في ما بعد ما يسمى
. الدعتزلة لأنهم عطلوا صفات الله الذاتية

    فأىل السنة والجماعة كانوا يرون ضرورة الإيدان بصفات الله كما وردت في القرآن إيداناً 
القدرة ـــ :"مطلقاً دون النظر العقلي فيها، ودون تأويل، ومن ىذه الصفات الواردة في القرآن

الإرادة ـــ العلم ـــ السمع ــــ البصرـــ الكلام ـــ وىذه يجب الأخذ بدعانيها الظاىرة لغوياً وترك التفستَ 
دلا لتها الحقيقية إلذ الله وحده، لأن العقل لا يدكن القدرة على الإدراك الدقاصد الإلذية من 

( 1)"ىذه الصفات

وىو زعيم الدذىب الدالكي  (ه179ت، )    ومن أبرز الدمثلتُ لذذا التيار ىو مالك بن أنس
الدنسوب إليو، وىو أكثر تشدداً، حتُ يحاول الرد على أىل التأويل الذين يرفضون بظاىر 

 التي ()"الرَّحْماَنُ عَلى العَرْشِ اسْتَوىَ "الآيات القرآنية الدالة على تشبيو الله بأجسام، مثل آية
يقول ظاىرىا بأنّ الله عرشاً وأنو إستوى على العرش، والعرش شيء مادي يقول 

    ()     "الاستواء معلوم، والكيف لرهول، والإيدان بو واجب، والسؤال عنو بدعة:"مالك
زعيم الدذىب الفقهي  (ه241ت، )ىذه التيار ينسب إلذ أحمد بن حنبل: التيار الحنب ي_2

بحث واجو أحمد ابن حنبل لزنة خلق القرآن مواجهة مباشرة، وقد تعرض إلذ امتحان عستَ في 
                                                           

 84:  الشهرستاني، الدلل والنحل، الدرجع السابق، ص -1
 _05: سورة طو، الآية 
  _85: الشهرستاني، الدلل والنحل، الدرجع نفسو، ص 
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أواخر الحكم الخليفة العباسي الدأمون وطوال عهد الدعتصم أثناء تبتٍ الدولة العباسية أراء 
. الدعتزلة
وقد وقف أحمد بن حنبل بشجاعة وثبات رغم السجن والتعذيب، ورغم التخاذل الذي     "

أصاب الكثتَ من أعداء فكرة خلق القرآن حتى خرج من السجن، وىو أشد إسراراً على موقفو 
دخل عليو  :" وبتفاصيل كثتَة يسرد أحمد بن حنبل يومياتو في المحنة ولده صالح(1)"من ذلك

علم الله : ما تقول في علم الله؟ قال: رسول الخليفة الدعتصم، فبادر ابن حنبل إلذ السؤال
 ()"كفرت:لسلوق، فقلت لو 

    وكان الخليفة العباسي الدأمون أن أي قاضي أو شاىد لا يوثق بقضائو ولا بشهادتو إذا 
كانت عقيدتو غتَ صحيحة، فمن اعتقد قدم القرآن قد ضعف توحيده، وساءت عقيدتو 
وسار لا يؤتمن على الشهادة ولا حكم، وكان مضنّو أن يكذب في الشهادة، وأن يظلم في 

. حكمو، فهو لذلك لا يرى أن يولذ الأحكام ويزكي الشاىد إلذ إذا صح إيدانو وصح توحيده
كان الدأمون عالداً فكانت كتبو في خلق القرآن تصدر عن علمو،لكن الدعتصم كان رجلاً     "

جندياً كره العلم منذ صغره، فكان يكتب ويقرأ قراءة ضعيفة، فقد نفذ الإيدان بخلق القرآن في 
عهده لأنو وكل بذلك من الدأمون، وقاسى الناس منو مشقة في ذلك وقتل على يده خلقاً من 

( )"العلماء، وضرب الإمام أحمد بن حنبل، وكان ضربو في سنة عشرين ومائتتُ

الرد على "    يقول أحمد بن حنبل إن القرآن غتَ لسلوق،وقد شرح ىذا بتفصيل في رسالتو
الزنادقة والجهمية فيما شكوا في متشابو القرآن وتأولوه على غتَ تأويلو، وىو ىنا يرد على ما 

 ()"انَِّا جَعَلْنَاهُ قُـرْآناً عَرَبيِاً "استند على الجهمية والدعتزلة من الاستشهاد بالآية

                                                           
 178:، ص 5 السبكي، طبقات الشافعية، الدرجع السابق،ج -1
 _ص 2000، (1)الخيّون رشدي، جدل التنزيل مع كتاب خلق القرآن للجاحظ، مكتبة ديوان الكوفة، لندن، ط ،

 395: ، عن مناقب الإمام أحمد ابن حنبل، ص142
  _187: أحمد أمتُ، ضحى الإسلام ،الدرجع السابق، ص 
 03: سورة الزخرف، الآية 
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 (جعل)ىو الخلق،وىذا نصا بأن القرآن لسلوق، فيقول ابن حنبل كلمة  (الجعل)وقولذم إن 
الَحمْدُ لِله الذِي خَلَقَ " ، فأولذ في القرآن(فعل)وبدعتٌ  (خلق)بدعتٌ : وردت في القرآن بدعنيتُ

إِنيمِّ "أي خلق الظلمات والنور، والدعتٌ الثاني ()"السَّمَوَاتِ والَأرْضَ وَجَعَلَ الظلُُمَاتِ وَالننُّورِ 
لأن إبراىيم قبل أن " خالقك إماماً " ىنا لا تعتٍ" جاعلك " وكلمة  ()"جَاعِلُكَ للِْنَّاسِ إِمَاماً 

 ()"يكون إماماً 
" في مثل ىذه الآية غتَ لسلوق، بل معناه الفعل، وبهذا الدعتٌ تفسر " الجعل"     ىنا معتٌ     

. ، فالقرآن إذن فعل من أفعال الله"إنا جعلناه قرآناً عربياً 
سِيحُ عِسَى بنْ مَرْيَمَ رَسُولُ الِله وكََلِمَتُوُ " ويرد كذلك الجهمية في استدلا لذم بالآية    "

َ
اَ الد  ()"إنمَّ

وعسى لسلوق فكلمتو إذن لسلوقة، فيقول في رده ىذا الاستدلال، إن الألفاظ التي تقول عن 
مولوداً، :عيسى في القرآن لا تقال عن القرآن نفسو، فألفاظ التي قالذا القرآن عن عيسى مثلا

كهلًا، وصبياً، وغلاماً، فهل يصح أن نطلق ىذه الألفاظ ذاتها عن القرآن؟ لا يحل لنا أن نقول 
 (")في القرآن ما نقول عن عيسى

وذلك نسبة إلذ مؤسسو أبي حسن الأشعري حفظت لنا كتب الفرق :  التيار الأ عري_3    
والطبقات كثتَاً من الروايات التي تمدنا بصورة من العلاقة التي نسجها الأشاعرة مع الدعتزلة، 

ويهما في ىذا الدقام أن نعرض الصورة التاريخية والدعرفية التي نعتقد أنها تأسيسية في الحكم على 
مدى تغلغل الدنهج الاعتزالر داخل النظام الدعرفي لفرقة الأشاعرة، فنخلص إلذ أنّ كتب 

الطبقات تورد روايتتُ تكشف من خلالذا لقاء الأشعري بالدعتزلة، أقدمها ما حكاىا صاحب 
من أىل البصرة، وكان أولاً معتزلياً ثم تاب "ابن النديم من أن أبا الحسن الأشعري" الفهرست"

                                                           
_ 01: سورة الأنعام، الآية 
 _124:  سورة البقرة، الآية 
  _234: السابق مروّة حستُ، النزعات الدادية في الفلسفة العربية الإسلامية، الدرجع ، ص 
 _171: سورة النساء، الآية 
_235: مروة حستُ، النزعات الدادية في الفلسفة العربية الإسلامية، الدرجع نفسو، ص 
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من القول بالعدل وخلق القرآن، في الدسجد الجامع بالبصرة في يوم الجمعة رقي كرسياً و نادي 
أنا فلان ابن فلان، كنت : من عرفتٍ فقد عرفتٍ ،ومن لد يعرفتٍ فأنا أعرفو بنفسي: بأعلى صوتو

أقول بخلق القرآن وأنّ الله لا يرُى بالأبصار وأنّ أفعال البشر أنا أفعلها وأنا تائب مقلع، معتقد 
(. 1)"فخرج بفضائحهم ومعايبهم" للرد على الدعتزلة 

    أما ابن عساكر، وقد اىتم بالدسألة، فنجد في أجزاء متفرقة من نصوصو يضيف رأياً يذىب 
اشهدوا عليَّ أني كنت على "في إلذ حد القول إنّ الأشعري قال في إعلانو على الدلأ في الدسجد

( )"غتَ دين الإسلام، وأني قد أسلمت الساعة، وأني تائب فيو من القول بالاعتزال

" الفعلي"والكلام" نفسي"     يوضح لنا الشهرستاني إن أبي الحسن الأشعري، يفرق بتُ كلامتُ
كلام الله يطلق إطلاقتتُ كما ىو الشأن في الإنسان، فالإنسان يسمى متكلماً :"يقول الأشعري

فإذا انتقلنا من ... باعتبار أحدهما بالصوت، والآخر بكلام النفس الذي بصوت ولا حرف
الدعتٌ النفسي وىو القائم بذاتو، : الإنسان إلذ الله رأينا أن كلامو تعالذ يطلق بهذين الإطلاقتتُ

وىو أزلر قديم، وىو يتغتَ بتغتَ العبارات ولا يختلف باختلاف  الدلالات، وىذا ىو الذي 
. ( )"نريده إذا وصفنا كلام الله بالقديم

وفكرة الكلام النفسي ما ىي إلاّ امتداد للمدرسة الكلابّية نسبة إلذ لزمد ابن عبد لله بن     
سعيد بن كلاب البصري لكن طورىا فيما بعد، فقد كان ابن كُلّاب يقول بأن كلام أزلر قديم 
وىو إحدى صفات الإلذية الثبوتية الأزلية، ثم كلام الحادث الذي يحدث عند وجود الدخاطبتُ 

  ( )كأمر والنهى والخبر وىذا النوع من صفات الأفعال

                                                           
 354: م، ص1997،(ط)، لبنان،د عرفة،بتَوت ابن نديم، الفهرست، دار الد -1
 _تبتُ كذب الدفتًى فيما نسب إلذ الإمام أبي الحسن الأشعري، دار الكتاب العربي،بتَوت ، لبنان، : ابن عساكر
 40: ، ص2010، (2)ط
  _87:، ص1الشهرستاني ، الدلل والنحل، الدرجع السابق، ج 
- 240:  مروّة حستُ، النزعات الدادية في الفلسفة العربية الإسلامية، الدرجع السابق ، ص 
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    وىنا يدكننا القول أن التيار الأشعري رغم كونو معارضاً للاعتزال إلاّ أنو استخدم الطريقة 
. العقلية في تبرير أرائو كالدعتزلة

    لقد عُدت لزنة خلق القرآن حدثاً لزتَاً في تاريخ الإسلامي، وخاصة أنها بدأت في العهد 
الذي أعتبر ذو سمعة انفتاحية للعقل، وطغيان العقلانية في عهد الخليفة الدأمون، لشا أدى إلذ 

. فرض الدعتزلة أرائهم بالقوة
    إن الدراسات الدتأنية للأحداث التاريخية تساعد في الكشف لدوافع الدأمون للمِحنة إلذ أن 

المحنة كانت في الغالب لزاولة من الدأمون لتأمتُ الكامل للسيطرة كما فعل من قبل الأمويون 
لسيطرتهم على الخلافة برت قوة فرض فكرة الجبر، لكن المحنة لد تدم طويلاً حتى جاء 

  ()"ه إبطال بخلق القرآن وىدد من أثار ىذه الدسألة234فأعلن سنة"الدتوكل
لدا أفضت الخلافة للمتوكل أمر بتًك النظر والدباحث في الجدل :"وصفو الدسعودي فقال    

وترك كما كان عليو الناس في أيام الدعتصم والواثق، وأمر الناس بالتسليم والتقليد وأمر الشيوخ 
فانتصر "بحيث ظهرت قوة ردة فعل عنيفة ()"المحدثتُ بالتحديث، وإظهار السنة والجماعة

المحدثون انتصاراً ىائلاً وأخذوا ينتقمون من الدعتزلة بأيديهم وعلمهم، وأخذوا يجرّحون الدعتزلة 
    ()"بذريحاً شنيعاً، بل يجرحون من أمُتُحتُ فأقر

    كانت حجة الدتوكل التي استندا إليها من أجل قتل الدعتزلة تقوم على أنهم جماعة ظلوا 
، مع العلم أن ىؤلاء الدعتزلة لد نالطريق الحق، كما فهم ىو، أو كما أفهمو الدشايخ الأشعر يو

يقطعوا مع الدين بالكامل، ولد يرفضوا نصوص الدين بالدطلق، ولكنهم كانوا بالرغم قيام الحكام 
ومشايخ الدين بدحاربة النهج والتفكتَ الفلسفي والكلام بناء على بعض التصورات الدينية 
أصحاب التفكتَ العقلاني شبو مستقل عن الدألوف والسائد آنذاك، على مستوى تفستَ 

 من أجل ذلك بالعقل معياراً رئيسياً في الفهم والتأويل االنصوص وتأويلها، واستعانو
                                                           

 _200:  أحمد أمتُ، ضحى الإسلام، الدرجع السابق، ص 
  _254: ، ص2005، (1)، الدكتبة العصرية، بتَوت، لبنان، ط4الدسعودي، مروج الذىب، ج 
  _201: أمتُ أحمد ، ضحى الإسلام ،الدرجع نفسو، ص 
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والتفستَ،كما استخدموا مقولات الفلسفة وعلم الكلام في تبيتُ كثتَ من تفاستَ حقائق الدين 
كما كانت معروفة في ذلك العهد، فكانوا بالفعل ورثة الفلاسفة في الدرحلة الإسلامية، والأوائل 

. الرواد في تعميق نزعة الأنسة في التاريخ العربي الإسلامي
    لقد حرصنا في ىذا الفصل على بداية نشأة الاعتزال وأطروحة خلق القرآن، وذلك من 
خلال إبراز الإطار التاريخي لنشأة الدعتزلة والذي ظهرت نتيجة الصراع السياسي بتُ علي 

ومعاوية رضي لله عنهما في معركة صفتُ، واعتزال بعض الصاحبة الذين كانوا في صف علي 
رضي لله عنو و رفضوا عدم دخولذم في ىذه الفتنة وسموا بآباء الدعتزلة، إلا أن البعض يرجح 
الديلاد الرسمي للفكر الاعتزالر كان بدايتو ىو الخلاف الفكري بتُ واصل بن عطاء وأستاذه 

الحسن البصري حول مرتكبي الكبتَة، ونتج عنها في الأختَ اعتزال التلميذ لأستاذه وسموا بذلك 
. الدعتزلة

    ثم لحظنا تطور الفكر الاعتزالر وتأسيسو للأصول الخمسة، ولتي يدتاز بها عن بقية الدذاىب 
الأخرى الدناوئة لو، وكيف كان لذذه الأصول الدور البارز عند الدعتزلة من أجل دحض 

الدعتقدات الفاسدة كالدنوية والزرادتشية الدخيلة على الإسلام، وىذا لشا جعل الدعتزلة يسموان 
. أنفسهم أىل العدل والتوحيد

    ثم بعد ذلك مسألة خلق القرآن التي نتج عنها صراعات مذىبية بتُ السنة والدعتزلة تعكس 
صراعاً سياسياً دينياً، وجل ىذه الدسألة ىي برديد صفة كلام لله، ىل ىو من صفات الذات 

أم من صفات الأفعال، وينفي الدعتزلة عن الله أي صفة ذاتية سوى العلم والقدرة والحياة 
والقدم، وماعدا ذلك فهي صفات أفعال ومنها الكلام، وعلى ذلك فكلام الله لزدث غتَ قديم 

بحيث ىذه العقيدة أصبحت ذات بعد إيديولوجي مفروضة بالقوة ترسم مسار الدولة في عهد 
  .الخليفة الدأمون إلا أنها لد تدم طويلاً وتم رفضها على الخليفة الدتوكل
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   :الاعتزال في الفكر الإصلاحي وموقف أبو زيد منه:المبحث الأول
يتميز الدوقف الإصلاحي الدعبر عن طبيعتو ىذا الانبعاث بقناعتو الذاتية كميلو الواضح إبٔ     

الدنهج العقلاني، الذم انتهجو بُ التغتَ عن أفكاره الإيدانية كمسائل العقيدة، كىو توجو بُ 
الفكر كالخطاب معان يستند إبٔ النظر العقلي كالجدؿ الكلامي بُ بلورة مقالة قوية بُ الإصلاح 

يخاصم فيها خصومو الدستشرقتُ، كأرباب الفكر الدسيحي، كىو إذف موقف يحيلنا إبٔ أفق لردد 
. مغاير للمواقف الكلامية القديدة"الكلاـ"بُ 

بصاؿ "    ترجع بداية ظهور الدعتزلة الجدد أك ما يسميو البعض بالعقلانية أك العصرانية إبٔ 
كالذين  (ـ1905، 1849")لزمد عبده"كتلميذه  (ـ1897، 1838)"الدين الأفغاني

عرفوا بُ ما بعد بالددرسة الإصلاحية، كذلك لتبنيهم تأكيل بعض النصوص الدينية بدا توافق 
العصر الحديث، نشتَ ىنا إبٔ أفّ زاكية النظر بُ عينات النصوص الإصلاحية الحديثة التي 

اختًناىا لتأملاتنا تتجو صوب معاينة الدرجعية الاعتزالية الناظمة لعقلانيتها بُ معارؾ الحاضر 
الإسلامي، كعلى لستلف التوجهات، كذلك لاعتقادنا بأف القيمة النظرية لتلك النصوص 

الدؤسسة، نصوص بصاؿ الدين الأفغاني كلزمد عبده، توضح كيفيتا استعادتها لعقيدة التوحيد بُ 
. إعادة القوؿ الديتٍ بالركح فلسفية اعتزالية من أجل الدفاع عن الإسلاـ ضد خصومو

علينا أف نناىض الغرب كنقاكمو مستعينتُ بذلك بأسلحة (  1)"لا يفل الحديد إلا الحديد"    
إف الذدؼ الأساسي ىو الدقاكمة مع الحفاظ على ىوية الذات خشية أف "فكرية كمادية،

. (  2)"تذكب
    الفكر الإصلاحي الذم ينادم بو الشخصتُ ىو برقيق ىدفتُ متكاملتُ يبرز على النحو 

: التابٕ
. لزاربة التقليد الدذىبي كالفكرم بجميع صوره كأشكالو    _

                                                           
                                                                 29: ، ص1995، (1) النص السلطة الحقيقة، الدركز الثقابُ العربي بتَكت، لبناف، ط، أبو زيد نصر حامد -1
 29:  الدصدر نفسو، ص -2
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فهم الدين على طريقة سلف الأمة، كالاىتماـ بدكر العقل بُ بناء ىذا الفهم، باعتبار     _
. الدين من موازين العقل البشرم

    ىذه الصيغة الدركزية لتجديد الكلاـ بُ العقيدة الإسلاـ على ىذا النسق الجامع بتُ العقل 
كالدين، تضع منهج الفكر الإصلاحي ضمن خانة الفلسفة الكلامية الجديدة بُ أكثق صورىا 

. ارتباطان بأثر الاعتزاؿ
    ككاضح لنا من تناكؿ لرمل القضايا الفلسفية التي تنادم بالإصلاح خاصة عند بصاؿ الدين 

بُ ىدأة الليل، كبُ سبات الأمة الإسلامية العميق، انبعث من "الأفغاني الذم يصفو البعض
فكاف رجعو بُ ...!حي على الفلاح :بلاد الأفغاف صوت ينادم بفجر جديد، صوت ينادم

 (                  1) "الأفغاني موقظ ىذه الأمة،إبٔ نهضة جديدة كيوـ جديد كل مكاف إنو صوت بصاؿ الدين
لقد نشأ الأفغاني قطبا من أقطاب الفلسفة، كعاش ركن من أركاف السياسة، كتوافرت فيو    "

( 2)"قول الفلاسفة كمواىب رجاؿ الأعماؿ

بينما يرل الكثتَكف أف الدؤسس الحقيقي لذذه الددرسة ىو تلميذه لزمد عبده، حيث سار     
على طريق الإصلاح بُ لرالات لستلفة كتعليم كالقضاء، كإصلاح الأزىر، كعمل إحياء كتب 

. الأكائل
    توضح لنا نصوص لزمد عبده كيفية استعادتو لعقيدة التوحيد، بُ إعادة بناء القوؿ الديتٍ 

كىو يتجلى بُ نمط كتابو الرسائل الكلامية كنظامها العقلاني الدوصوؿ بالركح الفلسفية الاعتزالية 
جاء الدين الإسلامي بتوحيد الله تعابٔ "يعرضها بُ رسالة التوحيد، فهو يقوؿ بُ مسألة التوحيد

بُ ذاتو كأفعالو كتنزيهو عن مشابهة الدخلوقتُ، فأقاـ الأدلة على أف الكوف خالقان كاحدان متصفان 
بدا دلت عليو صنعو من الصفات العلية كالعلم، كالقدرة، كالإرادة، كغتَىا على أنو لا يشبهو 

، ( 3)"شيء من خلقو  أم أف ذات الله كأفعالو ككذلك صفاتو كذاتو كاحدة كبُ تقسيمو للعلوـ
                                                           

 5: ، ص1988، (2)عمارة لزمد، بصاؿ الدين الأفغاني يوقظ الشرؽ كفيلسوؼ الإسلاـ، دار الشركؽ، مصر، ط -1
 14:  الدرجع نفسو، ص -2
 136: ، ص1994، (1)لزمد عمارة، دار الشركؽ، القاىرة، ط:  عبده لزمد، رسالة التوحيد، تح -3
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لصده يستند إبٔ براىتُ عقلية يستدؿ بها على إثبات كجود لله كصفاتو كذلك انطلاقان من 
التقسيم معتزبٕ الدأثور للعلوـ الدمكنة، كالواجب، كالدستحيل، كل ىذا بعد أف يعرؼ التوحيد 

إنو علم يبحث فيو عن كجود لله كما يجيب أف يثبت لو من صفات كمهمتو إثبات "قائلان 
(. 1)"الوحدة لله بُ الذات كالفعل كبُ خلقو الأكواف

كىو الأصل الدساكم لأصل التوحيد، فقد تنزؿ بُ نطاؽ رسالة الشيخ لزمد " العدؿ"    أما 
عبده منزلة الكلاـ بُ الأفعاؿ الإلذية، كحكمتو بُ تدبتَ شؤكف الكوف كالخلق، كالاستدلاؿ 

أف الظلم نقص كىذا ما لا يجوز على كجود الكماؿ، "العقلي الذم يقدمو ىنا لزمد عبده
  (2)"كالقررف يؤكد عدالة الله تأكيدان جازمان كينفي عنو الظلم كالشر نفيان قاطعان 

    كمن دكف شك فإف تأكيده للعدؿ الإلذي مشابو من الناحية ىنا بساـ الشبو لِاستدلاؿ 
الكلامي الذم قدمو الاعتزاؿ من قبل، مع أف الله حره بُ أفعالو فهو لا يدكن أف يصدرىا إلا 
عن حكمة تنبع من العدؿ الذم ىو بُ ذاتو، كمنها بُ معاملاتو لعباده، فا لله عند الدعتزلة، 
كما أعلن عنو شيوخ الاعتزاؿ لا يأمر بدا يتنابَ مع العقل، كلا يفعل شيء غتَ ربو بدصابّ 

لسلوقاتو، لدا يلزـ عن ذلك من إخلاؿ بعدلو تعابٔ كحكمتو، كأفّ يعذب البرمء كيثيب الجائر 
الله قادر على الظلم كالكذب كما إبٔ :"ككما يقوؿ العلاؼ" لشيء إلاّ لأنو لله، كىو لزاؿ

( 3)"ىناؾ، كلكنو لا يفعل ذلك لحكمتو كربضتو كعدلو

بٓ يكن حاسمان بُ لراؿ "فإف لزمد عبده برديدان " خلق القررف"    أما بُ خصوص مسالة 
فهو يغتَ من مساره الاعتزابٕ بُ (  4)"خلق القررف"القضايا الشائكة الحساسة، خاصة قضية 

. كيتمسك بالدوقف الأشعرم" كلاـ الله" قضية

                                                           
 377: ـ، ص1993، (1)، دار الشركؽ، القاىرة، ط3لزمد عمارة، ج:  عبده لزمد، الأعماؿ الكاملة، تح -1
 403:  الدرجع نفسو، ص -2
 98: ـ، ص2000، (2) فخرم لراد، تاريخ الفلسفة الإسلامية، دار الشركؽ، بتَكت، لبناف، ط -3
 29:  أبو زيد نصر حامد، النص السلطة الحقيقة، الدصدر السابق، ص -4
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صفة الكلاـ، فقد كرد أف الله كلم بعض أنبيائو، كنطق القررف بأنو : فمن تلك الصفات     "
كلاـ الله، فمصدر الكلاـ الدسموع عنو سبحانو لابد أف يكوف شأنان من شؤكنو، قديدان بقدمو، 

  (1)"أما الكلاـ الدسموع نفسو، الدعبر عنو ذلك الوصف القديم فلا خلاؼ بُ الحدكث
كالقائل بقدـ "    كالخوض بُ ىذه الدسألة يدخلنا بُ البدع التي بٓ يأبٌ بها النبي كأصحابو

القررف الدقركءة أشنع حالان كأضل اعتقادان من كل ملة جاء القررف نفسو بتضليلها كالدعوة إبٔ 
لسالفتها، كليس بُ القوؿ باف الله أكجد القررف، بدكف دخل لكسب بشر بُ كجوده ما يدس 
شرؼ نسبتو، بل ذلك غاية ،ما دعا الدين إبٔ اعتقادىا،فهو السنة،كىو ما كاف عليو لنبي 

( 2)"كأصحابو، ككل من خالفو فهو بدعة كضلاؿ

    أما فيما يخص الجبر ك الاختيار، فنجده يرتبط عند الشيخ لزمد عبده بإنسانية الإنساف  
كلقد لضا فيو ىذا الدصطلح الدتكلم كالفقيو منحى عقلانيان كلاميان تبدك فيو بوضوح معابٓ التأثتَ 
الاعتزابٕ، فيما يديز الإنساف بُ نظره عن الحيواف كىو القدرة على اختيار أفعالو بعلمو كتفكتَه 
فإنساف لستَ يستطيع القياـ بعملو ما بعد التفكتَ فيو، كتقريره بدحض إرادتو الفردية الحرةّ، كمع 

ذلك فإف الله لزيط بدا يقع لإنساف بدحض إرادتو، كبناء على اختياره كعملو ذلك يحدّد الله 
. الثواب كالعقاب

    كما يقوؿ لزمد عبده فمع إقرار الشيخ بأف الله ىو الأكؿ كالآخر بُ خلق الأفعاؿ 
لا ينقص "الإنسانية، فهو يحمّل الإنساف تبعات أفعالو ختَىا كشرىا كبذلك يكوف الإنساف لستَان 

ىذا من إيدانو لأفّ الطريق الوحيد ىو الاستدلاؿ كليس الاعتقاد، كالإتباع فقط كلله لزيط 
كمدرؾ لذذه الأفعاؿ، كنتائجها لا ىو يدنعها كلا يسهل لذا كلذا يتحمل الإنساف نتائج 

. (3)"أفعالو
 

                                                           
 47:  عبده لزمد، رسالة التوحيد، الدرجع السابق، ص -1
   51: الدرجع نفسو، ص -2
 500: ، الدرجع السابق، ص3 عبده لزمد، الأعماؿ الكاملة، ج -3
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: رؤية ناصر حامد أبو زيد للفكر الإصلاحي_ 1
إف معادلة النهضة عند بصاؿ الدين الأفغاني كلزمد عبده قد بذاكزت ثنائية الإسلامية     

كتكنولوجيا الغرب كإلصازاتو العلمية، إبٔ التًاث الإسلامي كالفكر العربي، أم حدث بروؿ من 
لراؿ الدنافع الدادية كانتقاؿ إبٔ لراؿ الدنافع الفكرية كالعقلية، لكن ظل مفهوـ الدنفعة ىو الباعث 

كاف ىذا التوفيق ىو لزور إلصاز التيار الإصلاحي الذم مثلو بُ "الجوىرم لعمليات التوفيق 
 (1) "الأساس بصاؿ الدين الأفغاني كلزمد عبده

لمحمد عبده أنو حقق لرموعة من الإلصازات الجزئية بخصوص     يرل نصر حامد أبو زيد
العلاقة بتُ الاجتماعي كالديتٍ من جهة كبخصوص مستويات الدلالة كإجراءات التأكيل بُ 
التفستَ النص الديتٍ من جهة أخرل كبُ إلصازاتو كاف ينحاز بطريقتو إبٔ الدوقف الاعتزابٕ، 

 بُ قراءة التًاث العربي الإسلامي، ككاف ىدفو لقراءتو لعم الكلاـ كتفستَ ةكالطريقة الرشدم

                                                           
 28:  أبو زيد نصر حامد، النص السلطة الحقيقة، الدصدر السابق، ص -1
 (جويلية)ىو مفكر كباحث مصرم معاصر، كلد بقرية قحافة الدلاصقة لددينة طنطا الدصرية، كذلك من عاشر من يوليو 

الإخواف " بدأ تعليمو بُ حفظ القررف الكريم بٍ ألتحق بالددرة الإعدادية بٍ الثانوية، ككاف على علاقة بتنظيم . 1934
، كحينما ألتحق بالجامعة كحصل على درجة الداجستتَ، تقدـ لنيل " حضاراتهم" كما كاف يشارؾ الدتصوفة " الدسلمتُ

شهادة الدكتوراه بأطركحة تناكؿ فيها فلسفة التأكيل عند ابن عربي، كبعد صدكر حطم التكفتَ ضده، اضطر السفر إبٔ 
تقديرا لاجتهاداتو العلمية الدتنوعة، إذ أنو يكتب بُ الفكر " ابن رشد" ىولندا كالإقامة فيها، كقد توج الباحث مؤخرا بجائزة 

" مفهوـ النص" ك" إشكالية القراءة كرليات التأكيل" كاللاىوت كفلسفة النقد الأدبي كالسيميولوجيا، كمن أىم مؤلفاتو لصد 
الدرأة بُ خطاب "ك "نقد الخطاب الديتٍ"ك"(دراسة بُ قضية المجاز عند الدعتزلة)الابذاه العقلي بُ التفستَ" ك 

الإماـ الشافعي " ك"ىكذا تكلم ابن عربي"ك"دكائر الخوؼ قراءة بُ خطاب الدرأة"ك "النص السلطة الحقيقة"ك"الأزمة
ككذا التًبصة الدشتًكة مع سيزا قاسم لكتاب "  فلسفة التأكيل" ك"التفكتَ بُ زمن التكفتَ"ك "كتأسيس الإديولوجيا الوسطية

كغتَىا كقد توبُ إثر عودتو من اندكنيسيا بسبب " مدخل إؿ السيميو طيقا: أنظمة العلامات بُ اللغة كالأدب كالثقافة" 
أبو زيد نصر حامد، الخطاب كالتأكيل، الدركز الثقابُ العربي، الدار : ينظر . ـ2010مرض عضاؿ بُ الخامس من جويلية 

أبو زيد نصر حامد، ىكذا تكلم ابن عربي : كينظر أيضا.  222 ، 213: ، ص ص2000، (1)البيضاء، بتَكت، ط
 11، 7: ، ص ص2004، (2)،الدركز الثقابُ العربي، دار البيضاء، بتَكت، ط
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 من أجل نفي الضار (1)"ينفي الأسطورة كالخرافة كتأكيد الطابع العقلي للوحي"القررف كىو 
. كاستبقاء الصابّ بُ التًاث

    كيضيف أيضان أنوّ زاكج بتُ موقف الاعتزاؿ بُ قضية العدؿ كبتُ الدوقف الأشعرم فيما 
لذلك أختار من الدعتزلة من قضية العدؿ كبُ القلب منها خلق الأفعاؿ  "يخص مسألة التوحيد

الذات الإلذية  أنها من العبد كليست من الله، لكنو بسسك بالدوقف الأشعرم من قضية طبيعة
     (2)"كصفاتها، كأقرأنها صفات زائدة ليست ىي عتُ الذات كما ذىب الدعتزلة

   إف مسألة خلق القررف كما طرحها الدعتزلة تعتٍ التحليل الفلسفي أف الوحي كاقعة تاريخية 
ترتبط أساسا بالبعد الإنساني، من ثنائية الله كالإنساف أك الدطلق كالمحدكد، كنصل إبٔ أفّ 

 "الخطاب الإلذي خطاب تاريخي لا يتحقق معناه إلاّ من خلاؿ التأكيل الإنساني كليس العكس
قدـ الكلاـ الإلذي كأزلية الدفهوـ الذم بسسك بو لزمد عبده ضمنان، إبٔ تثبيت الدعتٌ الديتٍ بدا 

( 3)"ىو معتٌ مفارؽ أزبٕ قديم الذات الإلذية

:  موقف أبو زيد من الفكر الإصلاحي_2   
إف خطاب النهضة بُ نظر نصر حامد أبو زيد ىو خطاب تلفيقيان ك انتقائيان ك ذرائعي فنتيجة 
التغيب الوعي التاريخي، قبَِل لزمد عبده بأزلية القررف فأنتج تلفيقان بتُ العقائد أشعرية كالدعتزلة 

دكف كعي بالسياقات التاريخية للتًاث، بٍ إف ىذا القبوؿ كرّس تعابٕ النص كأزليتو بحث استعص 
، الذم يراه أبو زيد "طو حستُ" ىذا الأختَ على تطبيق من ىاجيات كأدكات حديثة عليو مع 

قد حرؾ معادلة النهضة كالتوفيقية قليلان بحيث بٓ يعد همو إيجاد أفكار من التًاث لشاثلة للأفكار 
ربدا لو حسم عبده الإشكالية "الغربية، بل بروؿ الغرب عنده لأدكات منهجية لفهم التًاث

، لتمكن طو حستُ من بذاكز التًدد بتُ الاعتداد "العدؿ" كما ختار " الخلق" باختيار

                                                           
 29:  أبوزيد نصر حامد، النص السلطة الحقيقة، الدصدر السابق، ص -1
 29:   الدصدر نفسو، ص -2
 33:  الدصدر نفسو، ص -3



 نصر حامد أبو زيد واستئناف القول بخلق القرآن                      الفصل الثاني                                
                                        

33 

 

بالدرجعية التاريخية لنص القررني كبتُ إنكار ىذه الدرجعية، كلا ربدا استطاع أف يتجاكز الوضع 
  (1)"الثنائي الإزدكاجي إبٔ تركيبة إبداعية على مستول الدنهج كعلى مستول النتائج

    كعدـ الحسم كاستمرا تكريس أزلية النص كصيانة التًاث من عمل الدناىج الحديثة عليو أدّل 
حيث أقصى فيو الدين " زكي لصيب لزمود" لظهور تلفيقيات من مستول أعمق يدثلو خطاب 

بُ الأختَ بُ خانة الوجداف كالأصالة، ك كُضع بُ الدقابل العلم كالعقل كالدعاصرة، لتأكيد 
 الذم يدثل الحل لكل مشكلاتنا بُ (2)"التًاث منطقة لزرمة تأبى على التحليل العلمي"كوف

. ذات الوقت كفقان لزكي لصيب لزمود
    الخركج من ىذه التلفيقات ككل مايحايثها من بنا التجاكز الدنهجية كالتي تؤدم إما لتساكن 
الأفكار كالدنهجيات كبذاكزىا كميلها لصابّ القديم ك الدوركث، لا يدكن أف يتم كفقان لنص، إلا 

. عبر استعادة الوعي التاريخي من بوابة النص نفسو، أم قوؿ بتاريخية القررف
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 34:  أبو زيد نصر حامد، النص السلطة الحقيقة، الدصدر السابق، ص -1
 42:  الدصدر نفسو، ص -2



 نصر حامد أبو زيد واستئناف القول بخلق القرآن                      الفصل الثاني                                
                                        

34 

 

ملامح الاعتزال في فكر نصر حامد أبو زيد :المبحث الثاني
 قدـ نصر حامد أبو زيد مشركعا :توظيف المنهج الاعتزالي في قراءة التأويلية_ 1    

فكريان رره شائكان، كرره بعض خركجان عن جدّية الصواب رره البعض إصلاحيان لرددان، كرأل أننّا 
بُ حاجة إبٔ حراؾ فكرم يناقش كلا يصادر كي ينتج درسان بحثيان، كفكران يدكنو أف يخرج 

خطابنا من حالة التلفيق كالاستلاب كالاستعلاء، تلك الحالة التي يدكن أف توصف بُ لرموعها 
بالية، كمن مظاىر ىذا الحراؾ دراسة تأكيلية نصر حامد أبو زيد أحد الدناىج الحداثية لقراءة 

, التًاث كالباحث يتخذ من تلك الدراسة موقف الدتسائل
    الذم يبتٍ مقدمات تقود إبٔ نتائج، ما يتّسق مع الصفة البحثية بعيدان من موقف المحافظتُ 

الرافض للتأكيل، متّخذان من قراءات القدامى للنص جُزءان من النص، فػَوَقَعَ برت سلطة النص 
مصطنع على لضو أصحاب العقل بكثتَ من الجمود، كأصاب البحث بحالة من النقل بسخضت 

عنها من التًدم الدسبق للنتائج قبل التعرؼ إبٔ الدقدمات، كسوؽ الأحكاـ قبل مناقشة 
, الأفكار

ىو مصطلح الأمثل للتعبتَ عن عمليات ذىنية، على درجة من "     كالتأكيل عند نصر حامد
 (1)"التعمق بُ مواجهة النصوص كالظواىر

الأفاؽ الفكرية كالدعرفية التي تبدأ منها عملية التفستَ "    ركز أبو زيد بُ دراستو للتأكيل على 
 كمن جهة أخرل كاف التًكيز على جانب النص ذاتو كذلك بُ لزاكلة اكِتشاؼ (2)"كالتأكيل

مكوناتو كرلياتو الخاصة كدكر الإيجابي بُ عملية التأكيل  

                                                           
، 2005، (7) أبو زيد نصر حامد، إشكالية القراءة كرليات التأكيل، الدركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء الدغرب،ط -1

 192: ص
، (1)، الدركز الفكرم العربي، الدار البيضاء، الدغرب، ط"دراسة بُ علوـ القررف"  أبو زيد نصر حامد، مفهوـ النص -2

 5: ، ص2014
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    من خلاؿ قراءتو للتأكيل تفرغ الوحي من لزتواه، كجعلو نصان لرردان أشبو ما يكوف بالرموز 
الدنطقية التي يحق لكل أحد أف يضع فيها المحتول الذم يريد كمن بٍ يصبح النص، لا قيمة لو 

. بُ الواقع
    تسعى تأكيلية أبو زيد إبٔ بررير التًاث من أم سلطة مسبقة للنص على القارئ، فمبدأ 

بركّم النص، لفئة معينة يسجن العقل كبسلب الإنساف أبرز الخصائص التي أبّ عليها الخطاب 
 فينتهي الخطاب الديتٍ بُ الدعوة للتسليم الدطلق إبٔ (1 )"لَعَلَهُمْ يػَتػَفَكَرُكفَ " الكريم بُ قولو تعابٔ

التعارض مع الإسلاـ، أىم أساسياتو كىي الدعوة غلى التفكتَ، كإعماؿ العقل كىنا يصطدـ 
نصر بالددرسة الأكثر استحواذان على الخطاب الديتٍ، كالناطق الرسمي باسم فهم التًاث التي 

  (2)"أم التمسك بالتفستَ الحربُ لظواىر ريات"أطلق عليها الظاىرية
    فمفهوـ التأكيل عنده ىو العودة إبٔ أصل الشيء سواء كاف فعلان أك حديثان كذلك 

لاكتشاؼ دلالتو كمغزاه 
رجعو : رجع كأكؿ إليو الشيء: تأكيل من الأكؿ بدعتٌ الرجوع رؿ الشيء يؤكؿ أكلان كمآلا" 

  (3)"ارتددت: كألُْت عن الشيء
    الحقيقة التي كصل إليها من خلاؿ دراستو للتأكيل أرتضى الدزاكجة بتُ منهجتُ، لدعتزبٕ ك 

لقد قاـ الدعتزلة بدكر بناء بُ تأكيل النصوص التي بدا أنها مهددة " الصوبُ بُ دراسة النص
بدصتَ الجمود مع تغيتَ العصر بدا أحاط من تدفق الثقابُ من كل المحيطات الفارسية كالذندية 

كقاـ الدتصوفة بخطوة أكسع لضو ترميز الدعتٍ كالدلالات بحيث تعبر عن ... كاليونانية كالدصرية إبْ
أفاؽ أرحب، كتأكيلات لزي الدين ابن عربي بصفة خاصة فتحث أفاؽ النص ركحيان كأخلاقيان 

  (4)"كفلسفيان 

                                                           
 176:  سورة الأعراؼ، الآية -1
 283:  أبو زيد نصر حامد، مفهوـ النص، الدصدر السابق، ص -2
 229:  الدصدر نفسو، ص -3
 265:  أبو زيد نصر حامد، الخطاب كالتأكيل ، الدصدر السابق، ص -4
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    إف القارئ لإنتاج الفكرم الذم كتبو نصر حامد أبو زيد حوؿ مسالة التأكيل يصل بُ 
النهاية الدطاؼ إبٔ أنو اعتمد ثلاث كسائل بُ قراءة التأكيل النصوص كفيلة بتجاكز الظاىرة 

كالانتقاؿ إبٔ معاني الدؤكؿ كىي القرينة اللفظية، كالقرينة العقلية، كالقرينة الذكقية أك العمل 
. القلبي

لا ينكر الباحث أف يكوف الشعر العربي دليلان بُ الفهم النص "    أما القرينة اللفظية ىي اللغة
     (1)"القررني ماداـ كلاـ الله قد أبزذ اللغة العربية أداة للتواصل

أما الصوبُ العارؼ فهو يعرؼ الدعتٌ الحقيقي الباطن كراء  "    القرينة الذكقية أك العمل القلبي
كالتأكيل بهذا ... ىذا الألفاظ كالعبارات موهمة التشبيو كذلك بتخليو القلب كالاستعداد للفهم

   (2)" ةالدعتٌ ىو رد الأشياء إبٔ أصولذا كحقيقتها الباطتٍ
    كالقرينة العقلية كىي عند الدعتزلة كالتي تعطي التأكيل بعدان أرحبان كلرالان أكسع بُ عملية 

التأكيل عند الدعتزلة 
كبٍ قرينة أخرل تسمح لنا بإخراج النص عن ظاىره، :"    ففي القرينة اللفظية كالعقلية يقوؿ

كىي القرينة اللفظية الدقارنة للكلاـ كالشرط كالاستثناء، أك كجود حطاب رخر يفسر ىذا 
الخطاب، كلا يخلو كلاـ الله عزّ كجل عن ىاتتُ الدلالتتُ أك القرينتتُ غتَ أف الدعتزلة يعتبركف 

كإف كاف كل من أبي عبيدة كالفراء " كيبن أنو (3)" القرينة العقلية ىي أساس بُ عملية التأكيل
كقبلهما الحسن البصرم كالدفسركف بٓ يربطوا تأكيلاتهم بقانوف عاـ أك قواعد ثابتة، فإف الدعتزلة 
بسبب اعتمادىم على العقل كأدلتو حاكلوا أف يضعوا أصولان عامة للتأكيل تسمح لذم بتأكيل 

  (4 )"ريات القررف يتفق مع أصولذم العقلية بُ العدؿ كالتوحيد

                                                           
 104:  أبو زيد نصر حامد، الابذاه العقلي بُ التفستَ، الدصدر السابق، ص -1
، دار الوحدة، بتَكت، لبناف، "دراسة بُ تأكيل القررف عند لزي الدين ابن عربي"  أبو زيد نصر حامد، فلسفة التأكيل -2
 377، ص 1983، (1)ط
 136:  أبو زيد نصر حامد، الابذاه العقلي بُ التفستَ، الدصدر نفسو، ص -3
 134:  الدصدر نفسو، ص -4
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    كبُ التأكيل الآيات الدتعلقة بالاعتقاد بناء على إعماؿ القرينة العقلية دكف الحاجة إبٔ القرينة 
... كقد كانت ىذه الآيات ىي لراؿ الخلاؼ بُ التأكيل بتُ الدعتزلة كخصومهم:"اللفظية يقوؿ

التفرقة  ككاف لبد من البحث عن أساس التأكيلات الاعتزالية لذذه الآيات، كقد كجد الدعتزلة بُ
  (1)"بتُ المحكم كالدتشابو كىي التفرقة قرينيو أساسهم الديتٍ للتأكيل، إبٔ جانب الأساس العقلي

    يشد أبو زيد بالفكر التأكيلي للمعتزلة، فقد اعتمدت الدعتزلة على سلطة العقل بُ بصيع 
أبحاثها، فالأدلة عند الدعتزلة، أكلذا دلالة العقل، لأنو يديز بتُ الحسن كالقبيح، فشريعة العقل ىي 

كلا تعارض عند الدعتزلة بتُ العقل كالقررف، لأف كليهما "تلك الديزة التي ترفع من شأف الإنساف
، كإف (2 )" يتفقاف بضركرة، كإنما يأبٌ الخطأ من يستدؿ بالقررف من خطئو بُ الاستدلاؿ العقلي

كىو سلاحهم الرئيس  المجاز"كاف الدعتزلة قد أخضعوا دلالة القررف كلو للدليل العقلي فقد كاف 
  (3)"بُ عملية التأكيل ىذه الآيات

كحتُ يعجز الدعتزلة عن التأكيل النص استنادان إبٔ التًكيب اللغوم، يلجئوف إبٔ الاستناد     "
إبٔ الدليل العقلي فحتُ يعجز التحليل اللغوم عن بياف كجو التجاكز بُ العبارة، يتمسك 

كىنا يؤكد أبو زيد ( 4)"الدعتزلة بالقرينة العقلية التي اعتبركىا أشد دلالة من القرينة الدتصلة بالكلاـ
. إف إعلاء الدعتزلة من شأف العقل، ىو الذم يديزىم عن غتَىم من الدتكلمتُ

    الخلاصة ىي أف القرينة العقلية رلية مهمة من رليات القراءة التأكيلية عند أبو زيد، كأنها 
. تعطي لرالان أرحب لتأكيل من المجاؿ الذم تعطيو القرينة اللفظية

                                                           
 137:   أبو زيد نصر حامد، الابذاه العقلي بُ التفستَ، الدصدر السابق، ص -1
 182:  الدصدر نفسو، ص -2
 على "المجاز"بدعتٌ القطع كالعبور كىذا الدعتٌ ليس بعيدان عن الدفهوـ الدتأخر لكلمة "جوز" كقد كردت مادة : المجاز ،

أبو زيد نصر حامد، الابذاه العقلي :أنظر . أساس المجاز ىو بذاكز الدعتٌ الحقيقي للعبارة إبٔ معتٌ رخر يتعلق بو تعلقا تامان 
 94: بُ التفستَ، الدصدر نفسو، ص

 245:  الدصدر نفسو، ص -3
 245:  الدصدر نفسو، ص -4
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تعد مسألة التاريخية من أىم الدواضيع الحساسة، التي مازالت تثتَ :تاريخية النص القرآني_ 2
الكثتَ من الجدؿ بتُ التيارات الفكرية الإسلامية الدعاصرة، بتُ من يراىا سلاح لا يبقي من 
الدين شيء، كبتُ من يراىا الآلية الجديدة كالبديلة لكل رليات الاجتهاد الإسلامي بُ بصيع 

الأطر كالدستويات سواء اعتقاديو أك الفقهية، كالتاريخية ىي بدثابة قراءة جديدة لتأسيس مشركع 
حادثي للفكر الإسلامي عند نصر حامد أبو زيد، من إنتاج كعي تاريخي علمي بنصوص 

. الدينية
ىو مفهوـ لا يعتٍ دائمان الزمنية، بل يعتٍ أننا  "    بُ ىذا السياؽ يعرؼ أبو زيد تاريخية القررف

ملزموف باستعادة السياؽ التاريخي لنزكؿ القررف من أجل أف نتفهم مستويات الدعتٌ كرفاؽ 
 (1)"الدلالة، فنستطيع التمييز بُ لراؿ الأحكاـ كالتشريعات بتُ مستويات بٓ ينتبو إليها أسلافنا

: كيدكن أنوجز ما قصده أبو زيد بتاريخية النص القررني بُ معنيتُ
 التاريخية بدعتٌ الحدكث بُ الزمن، كبتابٕ الخضوع لدتغتَات كمتطلباتو كبُ :المعنى الأول_    

  (2)"يتفاعل معو تفاعلان حران "النص القررني بٍ الحدث على مدار عشرين عامان، كىو
إف النص ينتمي لدكانو التاريخي، كبيئتو الاجتماعية، لذا فهو يحمل : المعنى الثاني   _ 

ملالزها كخصائصها، بدعتٌ أنو إنتاج لزكوـ بالحقل الاجتماعي كالثقابُ كالسياسي للمجتمع، 
" كأنها ( 3)"تستمد مرجعيتها من الثقافة التي تنتمي إليها :"أكؿ كل النصوص، كما يقوؿ أبو زيد

ليست نصوص مفارقة لبنية الثقافية التي تشكلت بُ إطارىا بأم حاؿ من الأحواؿ كالدصدر 
الإلذي لتلك النصوص لا ينفي إطلاقان حقيقة كونها نصوصان لغوية بكل ما تعنيو اللغة من ارتباط 

 كبهذين الدعنيتُ تدكر أعماؿ أبو زيد حوؿ تاريخية (4)"بالزماف كالدكاف التاريخي كالاجتماعي

                                                           
، (4)، الدركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء، الدغرب، ط"قراءة بُ خطاب الدرأة"  أبو زيد نصر حامد، دكائر الخوؼ -1

 11: ، ص2004
 205: ، ص1995، 1 أبو زيد نصر حامد، التفكتَ بُ زمن التكفتَ، دار سينا ، القاىرة، مصر، ط -2
 8:  أبو زيد نصر حامد، النص السلطة الحقيقة، الدصدر السابق، ص -3
 92:  الدصدر نفسو، ص -4
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النص القررني، كيدرؾ أبو زيد أنو بالنسبة لأغلبية الدسلموف بأف الفهم التاريخي للقررف ىو 
يخش الدسلموف من أف الكشف عن البعد الإنساني للوحي  :"خطوة كبتَة، كىو يشرحو قائلان 

كللقررف سيحولو إبٔ نص بشرم، إف ىذا أمر مفهوـ كلكنو يجب ألا يفرؽ جهودنا لفهم القررف 
  (1)"بُ سياقو التاريخي

    بجانب ىذا يشتَ أبو زيد إبٔ أف فكرة كوف القررف نصان تاريخيان ليست جديدة كلا اختًاعان 
أصحاب ... غربيان، بل ىي جزء من الإسلاـ التقليدم، ففي القرف التاسع ميلادم أعتبر الدعتزلة

القررف لسلوقان كىو ما يعتٍ ببساطة بدعايتَنا الدعاصرة أنهم نظركا "التوجو العقلي بُ الإسلاـ 
لإسلاـ على أنو نص تاريخي كقد كانت ىذه النظرية مثتَة للجدؿ مثلما ىي الآف، كبُ النهاية 

بسكن الفقهاء الدتشددين من استبداؿ ىذه النظرية بدفهوـ معاكس، كىي أف القررف كلاـ الله 
. (2)"غتَ لسلوؽ

    بحيث يؤكد ىنا على نقل النص القررني من الدتلقية كالدثالية إبٔ النسبية كالتاريخية، من أجل 
تعظيم البعد الإنساني النسبي بُ القررف، كبرجيم كتقليص البعد أك الجانب الإلذي فيو، حتى 

. يدكن بُ النهاية الحديث على نسبية كتاريخية النصوص كالأحكاـ
    إف تعامل أبو زيد مع النص القررني إنما يستند إبٔ نظرية معينة لطبيعة القررف، تعتمد ىذه 

النظرية على مقدمة عقائدية تعد أساس فكرم لدشركعو طرح تاريخية النص القررني جدؿ النص 
معتزليو توظيفان جديدان غتَ التوظيف التًاثي " عقيدة خلق القررف" كالواقع، بحيث يوظف أبو زيد

الذم طرحت ىذه العقيدة بُ ضوءه حيث كاف السجاؿ الفكرم ىناؾ يدكر حوؿ التوحيد 
.  تاريخية القررفقبينما يعيد استخداـ ىذه العقيدة بدفهوـ لستلف بسامان يؤكد بي

    كمن ىنا أعاد أبو زيد ىذه العقيدة بصورة دقيقة كتفصيلية، كالحقيقة أف مسألة طبيعة القررف 
ىل ىو قديم أـ لزدث، مسالة خلافية قديدة بتُ الدفكرين الدسلمتُ، كقد ذىب الدعتزلة إبٔ أف 

                                                           
 عدناف حستُ أبضد، ىل ىناؾ نظرية بُ التأكيل القررني ،على رابط تابٕ،_  1

rowaqnasrabuzaid.wordpress.com ،01:30: ، ساعة15/02/2017:تاريخ الإطلاع 
 200: أبو زيد نصر حامد، التفكتَ بُ زمن التكفتَ، الدصدر السابق، ص_  2
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القررف كلاـ الله ككلاـ فعل كليس صفة، فهو من ىذه الزاكية ينتمي إبٔ لراؿ صفات الأفعاؿ 
إف صفات الأفعاؿ لراؿ يدثل الدنطقة الدشتًكة بتُ " الإلذية، كلا ينتمي إبٔ لراؿ صفات الذات

الله سبحانو كتعابٔ، بُ حتُ أف لراؿ صفات الذات، يدثل منطقة التػّفّرد كالخصوصية للوجود 
  (1)"الإلذي بُ ذاتو، أم يصرؼ النظر عن العابٓ، أم قبل كجود العابٓ كقبل خلقو من العدـ

    بينما ذىب أشاعرة كبعض الفرؽ الأخرل إبٔ عكس الطرح الاعتزابٕ، فقالوا أف الكلاـ 
الإلذي صفة من صفات الذات، كذىبوا بتابٕ إبٔ أف القررف كلاـ الله الأزبٕ القديم لأنوّ صفة 

كبٓ تسلم ىذه العقيدة من التدخل السياسي فلم  يكن الطرح فيها علميان خالصان بل  "ذاتو
 على حد كبتَ ةكانت السلطة تتدخل كتفرض أرائها إبٔ أف أصبحت ىذه العقيدة مؤد بِ

. (2)"جدان 
    بٍ ينتهي أبو زيد إبٔ أف أزلية القررف ليست عقيدة، كما كرد من ريات يستدؿ بها البعض 
على ىذه الفكرة يجب أف تفهم بالدعتٌ المجازم كليس بالدعتٌ الحربُ، كما ينتقد انسياؽ بعض 

حتُ نقوؿ أف ىذا تصور أسطورم فالوصف  "الفرؽ كراء بعض الركايات ذات تصور أسطورم
إبٔ " أسطورم"بالتصور الذىتٍ مهما كانت الركايات التي تدعمو، كلا ينصرؼ الوصف نفسو

القررف الكريم ذاتو كمأساة الحقيقية أف يصر بعض الدتخصصتُ على عدـ الفهم كيستمركا بُ 
( . 3)" التلبيس على العواـ كعامة الدثقفتُ

التي تفسح المجاؿ أمامو بُ عملية " خلق القررف"     كمن ىنا يؤكد أبو زيد على أف عقيدة 
. الربط النص بالواقع التي ىي أساس مدخل للفهم التاريخي للقررف

    إف طرح مبدأ التاريخية عند أبو زيد ليست طرحان اعتباطيان بل ىو طرح ضركرم كخطتَ بُ 
نفس الوقت لارتباطو بالعقائد كالقيم الاجتماعية كالسياسية ك الاقتصادية كالأخلاقية 

كالدينية،لذا فمن كجهة نظر أف عدـ التفرقة بتُ ما ىو تاريخي كما ىو دائم مستمر بُ دلالتو 
                                                           

 68:  أبو زيد نصر حامد، النص السلطة الحقيقة، الدصدر السابق، ص -1
 69:  الدصدر نفسو، ص -2
 70:  الدصدر نفسو، ص -3
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النصوصية، يؤدم حتمان إبٔ الوقوع بُ كثتَ من الأغلاط كالدتاىات خاصة على مستول 
. الخطاب الديتٍ

    كفيي الأختَ أف التاريخية النص القررني عند نصر حامد أبو زيد، بدعتٌ أف القررف نص 
تاريخي كثقابُ، كأف أجزاء منو قد سقطت بحكم التاريخ كأصبحت شاىدان تاريخيان، أم أنها 

برولت من لراؿ الدلالة الحية الدباشرة إبٔ لراؿ الشاىد التاريخي، مثاؿ ذلك بروؿ ريات الرؽ 
. كالأحكاـ الدتعلقة بها إبٔ ريات للعبر، بعد زكاؿ نظاـ الرؽ
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: مسوغات الأطروحة في المشروع الزيدي: المبحث الثالث
إف مفهوـ النص القررف لدل أبو زيد ىو مفهوـ لزورم بالنسبة للتًاث من جهة، كلزاكلة     

لإستقطار دلالة التًاث لتأصيل مفهوـ معاصر للنص من جهة أخرل، كأف ماىية النص بوصفو 
حركةمزدكجة بتُ الدفاىيم التًاثية العربية الإسلامية، كالدفاىيم الغربية الدعاصرة، بغية الكشف عن 

، من جهة أبعاد ىذه الحركة، كالتي تتمظهر على مستول بنية الدفهوـ الدتمثلة بُ الدسوغ التًاثي
 من جهة أخرل كىذه الحركة الدزدكجة بتُ الداضي كالحاضر تكشف عن علاقة كالدسوغ الحداثي

. الذات الثقافية بالآخر الأكربي
كيتمثل بُ : المسوغ التراثي_ أ

 يرل أبو زيد أف حضور مفاىيم :(خلق القرآن )حضور المفهوم الكلامي المعتزلي _ 1    
علم الكلاـ لدل الدعتزلة بُ جسد النص التنظتَم، متخلّلةن نسق التصور الدعاصر لداىية النص 
القررني، متمثلة بُ الدفهوـ خلق القررف، كىو مفهوـ يحضُر حضوران مكثفان، إذ يعود الدنظِّر إبٔ 

مسألة طبيعة القررف ىل "جذكر الإشكالية النص الديتٍ بُ تاريخ العقل الإسلامي، فهذه الدسألة
 . (1)"ىو قديم أـ لزدث، مسألة خلافية قديدة بتُ الدفكرين الدسلمتُ

                                                           
 كلمة مستحدثة عرفت فقط بُ الخطاب النهضوم العربي الدعاصر، بذد الإشارة إبٔ مصطلح التًاث كماقبلو بُ : التًاث

 كتدؿ على التًاث الأكربي، من ناحية اللغوية لفظ heritageاللغات الأكربية ففي اللغة الفرنسية بذد التًاث تقابلها
مستحدث كلذلك بٓ تتعرض الدعاجم القديدة لدعانيو اللغوية، فلم ترد كلمة التًاث بُ اللساف العربي مثلان، كإنما كردت بُ 

كىذا بعيد، كقد أعتبر مفكرين العرب التًاث " كرث" إحدل الإشتقاقات الجذكر " تراث" كاعتبرت كلمة " كرث" كلمة
العمرم الدرزكقي، إشكالية تاريخ : أنظر. إستعماؿ نهضوم، كىي من الدفاىيم الدوظفة بُ الخطاب العربي الحديث كالدعاصر

 23: ، ص2012، (1)النص الديتٍ بُ الخطاب الحداثي العربي الدعاصر، منشورات ضفاؼ، دار الأماف ، الرباط، ط
 أم بأكلو كإبتدائو، كالحداثة مصطلح متجذر بُ : أخذ الأمر بحداثتو: بدعتٌ أكؿ الشيء كبدايتو، كاف يقاؿ: الحداثة

العمرم الدرزكقي، إشكالية التاريخ النص الديتٍ، : أنظر. كىي مرادفة للتنوير كالعقلانية الدعاصرة... التًاث اللغوم الغربي
 32: الدرجع نفسو، ص

 68:  أبو زيد نصر حامد، النص السلطة الحقيقة، الدصدر السابق، ص -1
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    كالخلاؼ الدائر قديدا بتُ فلاسفة الإسلاـ حوؿ حقيقة الكلاـ الإلذي، ىل ينتمي إبٔ 
صفات الذات الإلذية، كمن بٍم فهو قديم كأزبٕه، أـ ينتمي إبٔ لراؿ الأفعاؿ، كمن بٍم فهو فعله 

. حادثه كلسلوؽ، كلق بً التطرؽ إبٔ ذلك من خلاؿ بداية البحث
: والمتمثلة في: علوم القرآن_ 2   

 بٓ يْحضَ ىذا العلم بإىتماـ الدتأخرين من الفقهاء كالدفسرين، كلعل :أسباب النزول    _ 
. الأسباب الواضحة، كالتي من أهمها صناعة الفقيو التي تلتزـ بعموـ الدلالة

يعتبر علم  "    يتخذ أبو زيد علم أسباب النزكؿ أحد أىم الأدلة على جدلية النص مع الواقع
كلقد ... أسباب النزكؿ من أىم علوـ الدالة كالكاشفة على علاقة النص بالواقع كجدلو معو

أدرؾ علماء القررف أف السبب أك الدناسبة الدعينة ىي التي بردد الإطار الواقعي، كأف قدرة الدفسر 
 . (1)" على فهم دلالة النص لابد أف يستبقها معرفة بالواقع التي أنتجت ىذه النصوص

    إف الدهم بُ ىذا الدقاـ ىو أف أسباب النزكؿ دليل كاضح على جدلية النص مع الواقع بُ 
. حركة تشكل النص، كىذا يكفي بُ مقامنا كأحد أدلة التاريخية

تعد  "زيد بُ ىذا العلم دليل على جدلية النص مع الواقع  يرل أبو:  الناسخ والمنسوخ_
ظاىرة النسخ التي أقر العلماء بحدكثها بُ النص أكبر دليل على جدلية العلاقة بتُ الوحي 

 كيدكن كما يرل أبو زيد أف يكوف ىذا الدفهوـ مرفوضان بحجة، أف علم الله شامل (2)"كالواقع
للماضي كالحاضر كالدستقبل كللكلايات كالجزئيات، كلا يجوز عليو التغيتَ الذم ىو صفات 

، بٍ يثتَ (3)"فما داـ النص متوجهان إبٔ الواقع فلابد أف يراعي شركطو التي أبرزىا التغيتَ "الواقع
أبو زيد تساؤلان جديدان يفتح لنا فهمان جديدان لدعتٌ النسخ، كىذا التساؤؿ ىو لداذا الإصرار على 

لَوان حالذا حاؿ بقية الآيات؟  إبقاء الدنسوخة قررنان مَتػْ

                                                           
 102:  أبو زيد نصر حامد، مفهوـ النص، الدصدر السابق، ص -1
 117:   الدصدر نفسو، ص -2
 120:   الدصدر نفسو، ص -3
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إذا ما فهمنا النسخ فهمان جديدان فالآية الدنسوخة  "    يرل أبو زيد أف الحكمة كاضحة بُ ذلك
يدكن أف تعود غتَ منسوخة إذا ما عادت الظركؼ الدوافقة لذا أخرل، بل قد يدتد ذلك إبٔ 

    (1)" مديات أكسع فيشمل ريات أخرل
    لكن ىناؾ مشكلة كىي مشكلة برديد الواقع كالظركؼ الجديدة التي تعيد الآيات 

الدنسوخة،  أضف إبٔ ذلك الفوضى التي قد برصل كالاختلافات بُ ىذا التحديد، كأيضا 
. ستصبح الكثتَ من التشريعات منسوخة إذا ما ربطناىا بظرفها التاريخي

التفرقة بتُ الدكي كالددني بُ " من أىم علوـ القررف التي تكوف فيها:  المكي والمدني    _
النص تفرقة بتُ مرحلتتُ ىامتتُ، ساهمتا بُ تشكيل النص سواء على الدستول الدضموف أـ 
على مستول التًكيب كالبناء، كليس ذلك دلالة سول أف النص بشرة تفاعل مع الواقع الحي 

. (2)"التاريخي
 "    كقد اعتمد العلماء على عدة معايتَ، منها مكانية بُ برديد الدكي كالددني، كمنها ما

يعتمد على معيار الدخاطبتُ فالدكي مكاف خطابان لأىل مكة، كالددني مكاف خطابان لأىل 
الددينة، كمنها الزمانية لتحديد الذجرة كتاريخ فما نزؿ قبل الذجرة مكي كما نزؿ بعد الذجرة 

فمعيار الدكانية لا  "، كقد لوحظ أف التعريفتُ الأكليتُ غتَ جامعتُ(3)"مدني، كإف كاف بُ مكة
يستوعب أمكنة نزكؿ الوحي، ككذلك معيار التخاطب لأف الدخاطبتُ بُ القررف يتجاكزكف ىذه 

  (4)"كلذا بسيل الأغلبية إبٔ الثالث، كىو الذجرة لأنو جامع مانع (الناس، الدؤمنتُ )الثنائية 
أما "     يقتًح أبو زيد معياران فيو جهتاف، الأكبٔ تستند إبٔ النص، كالأخرل تستند إبٔ الواقع

النص فيقصد من حيث مضمونو كبنائو، لأنو حركتو بُ الواقع تتًؾ أثارىا فيهن كالواقع كذلك 

                                                           
 122:   أبو زيد نصر حامد، مفهوـ النص، الدصدر السابق، ص -1
 75:   الدصدر نفسو، ص -2
 40: ، ص2002، (1) منصور عبد القادر، موسوعة علوـ القررف، دار العلم العربي، حلب، سوريا، ط -3
 47:   الدرجع نفسو، ص -4
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 كمن ىنا كجد بُ الذجرة النبوية الفاصل النوعي بتُ ىاتتُ (1)"حيث أرتبطت حركة النص فيو
الدرحلتتُ بوصفها عاملان لزولان للواقع كليس حدثان تاريخيان فقط فا لنتيجة أف أبو زيد يصنع لنا 
معياران جديدان يوظف عل ضوء، الدكي كالددني لصابّ مشركعو الشامل الذادؼ لإعادة إنتاج 

. القررنيات على أساس كاقعي تاريخي
    ىكذا قرأ أبو زيد علوـ القررف قراءة لا تهمل التًاث كبنفس الوقت تتعامل مع ما ىو جديد 

. من حيث الطرح كالدنهجية، كخصوصان الدنهج التاريخي الذم يهيمن على لرمل الدراسات
كيتمثل بُ : المسوغ الحداثي_ ب 

 ينطلق خطاب التنظتَ من تعريف القررف :(السيميوطيقا)حضور نظرية النص الأدبي _ 1    
بالنص اللغوم، مركز على ماىية اللغوية، بُ ظل افتًاض كجود علاقة تتماثل بتُ النص القررني 
كالنص الأدبي، كانطلاقان من تعريف القررف، بوصفو نصان، من الجائر النظرُ إليو بُ ضوء مفهوـ 

 العاـ للغة، كالذم تأسس على يد العابٓ اللغوم السويسرم فرديناؿ دم سوستَ السيميوطيقي
بإعتبارىا منظومة من العلامات التي تعتَ عن فكرىا، مثتَان بذلك إبٔ  (ـ1913، 1857)

علاقة ىذه الأداة التواصلية بالدؤسسة الاجتماعية كىو ما يحيل إبٔ مفهوـ العلامات اللغوية 
singe بإعتبارىا دالان على الفكرة الذىنية، كمن بٍم علاقة اللغة بالفكر ،

علم العلامات السيميوطيقا علم جديد يزعم لنفسو القدرة على دراسة الإنساف دراسة     "
  (2)"تكاملية، كذلك من خلاؿ دراسة الأنظمة العلامات التي يبتدعها الإنساف، ليدرؾ بها نفسو

                                                           
 133:   أبو زيد نصر حامد، مفهوـ النص، الدصدر السابق، ص -1
  _علم العلامات علم يدرس أنساؽ العلامات كالأدلة كالرموز يوظف مصطلح : السيميو طيقي أك السيميوطيقا "

بدلان من السيميولوجيا، إذ برغم من ترادفها بُ كثتَ من الدواضيع، إلا أف الدصطلح الأكؿ semiotique "سيميوطيقا
 ككاف مؤسسيها أف يختارك 1974يخص بشرعية أكبر، فعندما ألتى الحتُ لتأسيس بصعية دكلية للسيميوطيقا بُ فرنسا سنة 

أبو زيد كقاسم :ينظر. لإنتشارىا بُ الثقافات الأخرل" السيميوطيقا" مصطلحان من بتُ الدصطلحتُ، كقع إختيارىم على
، 1978، (2)، دار العيوف، دار البيضاء، ط"مدخل إبٔ السيميوطيقا" أنظمة العلامات بُ اللغة كالأدب كالثقافة:سيزا
 351: ص

 51:   أبو زيد نصر حامد،إشكاليات القراءة كرليات التأكيل، الدصدر السابق، ص -2
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    الذدؼ من ىذه الدراسة عند أبو زيد ىي إعادة جوانب من التًاث من أجل تصحيح 
تساعدنا السيميوطيقا بُ إعادة اكتشاؼ  بعض جوانب التًاث كتصحيح "علاقتنا بالآخر

علاقتنا بالآخر كتقيمها على أساس الندبة كتنفي عنها التبعية، بسامان كما أف علاقتنا بالآخر 
 . (1)"كحوارنا معو يعَصِ مُنا من التبعية الكاملة للتًاث

    إذا كانت السيميوطيقا الدعاصرة تتعامل مع اللغة باِعتبارىا نظامان من العلامات الدالة تقارف 
بينها كبتُ غتَىا من أنواع العلامات، فإف مفهوـ العلامات كطبيعتها ىو مفهوـ أساسي بُ 

كيقابل مفهوـ العلامة من التًاث مفهوـ الدلالة، كلعل بُ نظر الدسلمتُ للعابٓ  "ىذا العلم
. (2)"بوصفو دلالة على كجود الخالق، كىي نظرة يؤيدىا القررف

    النصوص الدينية حسب أبو زيد ليست بُ التحليل الأختَ سول نصوص لغوية، بدعنا أنها 
تنتمي إبٔ بنية ثقافية لزددة بً إنتاجها طبقان لقوانتُ تلك الثقافة التي تعد اللغة نظامها الدلابٕ 

لا يدكن أف بردث عن لغة مفارقة للثقافة كالواقع، كلا يدكن أف نتحدث عن نص " الدركزم
مفارؽ للثقافة كالواقع أيضان طالدا أنو نص داخل إطار النظاـ اللغوم للثقافة، إف مصدر النص 

. (3)"لا تنفي كاقعية لزتواه كلا تنفي من بٍم انتماءه إبٔ ثقافة البشر
    يركز أبو زيد على اللغة من أجل تأكيد تاريخية كإنسانية النص، كيشرح العلاقة بتُ النص 

الواقع إذف ىو الأصل، كلا سبيل لإىداره من "كالواقع كذلك من خلاؿ اللغة كما عبر عنو بقولو
الواقع يكوف النص كلغتو كثقافتو صيغت مفاىيمو، كمن خلاؿ حركتو بفاعلية البشر تتجدد 

دلالتو، فالواقع أكلان، كالواقع ثانيان، كالواقع أختَان، كإىدار الواقع لحساب النص جامد ثابت الدعتٌ 
 . (4)"كالدلالة، كيحوؿ كليهما إبٔ أسطورة

                                                           
 53:   أبو زيد نصر حامد،إشكاليات القراءة كرليات التأكيل، الدصدر السابق، ص -1
 57:   الدصدر نفسو، ص -2
 24:   أبو زيد نصر حامد، مفهوـ النص، الدصدر السابق، ص -3
 130:   أبو زيد نصر حامد، نقد الخطاب الديتٍ، الدصدر السابق، ص -4
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 تشابهت الأفكار أبو زيد مع الدفكرين الليبراليتُ : الهرمنيوطيقا ومعضلة تفسير النص_2    
الدعاصرين الذين نادكا بحرية التفستَ النصوص الدينية، كخضوعها إبٔ مناىج علمية حديثة، 

كمنحها عناصر القيم العقلية الواقعية، إلا أنو فريد من نوعو لشا كتبو كركجو من مفهوـ 
الذرمنيوطيقا، كتتميز كذلك بدواقف الجريئة على القررف كالسنة ككانت ىذه الدوافق لزصلة من 

. تأثره بتلك النظرية
  التي بضلها أبو زيد نظرية قديدة، كىي مشتقة من الكلمة اليونانية    كفكرة الذرمنيوطيقا

hermenuein بدعتٌ يفسر أك يوضح، كبراكؿ ىذه النظرية اكتشاؼ الدعاني الحقيقية 
كلقضية الأساسية التي تتناكلذا الذرمنيوطيقا بالدرس ىي معضلة " كالخفية كراء النصوص الدقدسة

 . (1)"النص بشكل عاـ، سواء كاف ىذا النص تاريخيان أـ نصان دينيان 
كقد بدأت استعمالو بُ دكائر الدراسات اللاىوتية ليشتَ إبٔ لرموعة من القواعد كالدعايتَ التي "

يجب أف يتبعها الدفسر لفهم النص الديتٍ، كيشتَ الدصطلح بشكل خاص إبٔ نظرية التفستَ، 
. (  2)" ، كمزاؿ مستمران حتى اليوـ1654كيعود قدـ الدصطلح للدلالة على ىذا الدعتٌ إبٔ سنة 

    كقد اتسع مفهوـ الدصطلح بُ التطبيقات الحديثة، كانتقل من لراؿ علم اللاىوت إبٔ دكائر 
أكثر اتساعان تشمل كافة العلوـ الإنسانية، كالتاريخ كعلم الاجتماع كالأنثركبولوجيا كفلسفة 

. ( 3 )الجماؿ كالنقد الأدبي، كمن علماء الذرمنيوطيقا الفيلسوؼ الألداني شلتَماخر، كجادامر
كتعد الذرمنيوطيقا الجدلية عند جادامر "    لقد تأثر أبو زيد بهذه النظرية تأثران بليغان قاؿ عنها 

بعد تلقيها من خلاؿ منظور جدبٕ مادم،  نقطة بدء أصلية للنظر إبٔ علاقة الدفسر بالنص لا 

                                                           
 ىي كلمة من الفعل اليوناني : الذرمنيوطيقاhermeneueinكيعتٍ يفسر كإسم  hermenein ،َك يعتٍ تفست 

ىي مبحث خاص  (نظرية التأكيل ) رسوؿ الآلذة، الذرمنيوطيقاhermes" ىرمس" كيبدكا أف كليهما يتعلق لغويان بالإلو
مدخل إبٔ " مصطفى عادؿ، فهم الفهم :  ينظر. بدراسة عمليات الفهم كبخاصة فيما يتعلق بتأكيل النصوص

 24: ، ص2007، (1)، رؤية للنشر كالتوزيع، القاىر، ط"الذرمنيوطيقا
 13:   أبو زيد نصر حامد،إشكاليات القراءة كرليات التأكيل، الدصدر السابق، ص -1
 13:   الدصدر نفسو، ص -2
 13:   الدصدر نفسو، ص -3
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بُ النصوص الأدبية فحسب، بل بُ إعادة النظر بُ تراثنا الديتٍ حوؿ تفستَ القررف منذ أقدـ 
. (1)" عصور حتى الآف

أيعاد فهم النصوص كتأكيلها بنفي الدفاىيم  "    فالذدؼ من الذتَمنيوطيقا عند أبو زيد ىو
 ثبات التاريخية الاجتماعية الأصيلة، كإحلاؿ الدفاىيم الدعاصرة الأكثر إنسانية كتقدمان، مع

. (2)" مضموف النص، إف الألفاظ القديدة ماتزاؿ حية مستعملة لكنها اكتسبت دلالات لرازية
    فهو يحذؼ كينفي مضامتُ كحقائق قررنية كيجعلها أسطورة، كطبعان لا يستسيغ ما سماه 

بصورة الإلو "ظاىرة النص ك فوقيتو كثوابتو التي نبذىا، فقد أنكر ىذه الحقائق كاعتبرىا مزيفة
الدلك بعرشو ككرسيو كصولجانو، كلشلكتو كجنوده الدلائكية كمزاؿ يتمسك بالدرجة نفسها من 

الحرفية بالشياطتُ كالجن كالسجلات التي تدكف فيها الأعماؿ كالأخطر من ذلك بسسكو بحرفية 
صور العقاب كالثواب، كعذاب القبر كنعيمو كمشاىد القيامة كالستَ على الصراط، إبٔ رخر 

. (  3)"ذلك كلو من تصورات أسطورية
    كل ذلك عند أبو زيد ظواىر اجتماعية أفرزىا الواقع كطورتها الكهانة كالشعر كالوحي، ك 

اختًعتها لسيلة الأساطتَ، كالوحي عنده ىو ظاىرة بُ الثقافة، كالثقافة عنده إفراز كنتاج 
. التطورات الدادية كالبتٌ الاقتصادية كالاجتماعية 

فأبو زيد يتهم الوحي بأنو ليس لو مصدر سماكم مقدس، كينفي عنو صفة الفوقية إف صح 
 ك ىو ينص على !التعبتَ، لأنو عنده خرج من الواقع كرجعو إبٔ الواقع كليس ىناؾ إلا كاقع 

. (4 )"فالواقع أكلان كالواقع ثانيان كالواقع أختَان :" ذلك بُ قولو
إذا كاف :"    لقد طلب أبو زيد بالتحرير من سلطة النصوص كأكلذا القررف الذم قاؿ عنو

 فقد تولد القررف ىو النص الأكؿ كالدركزم بُ الثقافة لأنو استوعب النصوص السابقة عليو كافة

                                                           
 49:    أبو زيد نصر حامد،إشكاليات القراءة كرليات التأكيل، الدصدر السابق، ص -1
 133:   أبو زيد نصر حامد، نقد الخطاب الديتٍ، الدصدر السابق، ص -2
 135:   أبو زيد نصر حامد، النص السلطة الحقيقة، الدصدر السابق، ص -3
 130:   أبو زيد نصر حامد، نقد الخطاب الديتٍ، الدصدر نفسو، ص -4
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، كبٓ تكن بسر عليو سنوات قليلة حتى صار (1)"عنو نص السنة الذم بً برويلو بفضل الشافعي
لقد "ىو النص الدهيمن كالدسيطر بُ الثقافة بٍ بذاكز إيطار ثقافتو ليكوف مؤثران بُ الثقافات أخرل

يؤسس ذاتو دينان كتراثان _ القررف_فالنص نفسو  " (2)"صار القررف ىو النص بألف كلاـ العهد
  (3)"بُ الوقت نفسو

    إف مشركع أبو زيد ىو كضع التصورات الداركسية كالدضامتُ الدادية الجدلية كتفستَىا بُ 
الحياة كالكوف كالإنساف كالوحي كالنبوة كالغيب كالعقيدة، بُ الدعتٌ القررني فيصتَ القررف ماركسيان 

فيغتَ بذلك الدفاىيم  (نظرية تفستَ مادية )باسم ماركس كفلاسفة الدادية الجدلية كالذرمنيوطيقا 
الرئيسية للقررف كيلغي الدعاني الحقيقية للسور كالآيات، كيطمس الحقائق الدينية التي رسّخها 

 .القررف كبينتها السنة
    تتبعنا بُ ىذا الفصل سياقات القوؿ بخلق القررف بُ الفكر الديتٍ عند نصر حامد أبو زيد 
كتطرقنا بدايتان إبٔ إستئناؼ القوؿ بخلق، كالتي كانت بدايتها مع الفكر الإصلاحي أمثاؿ بصاؿ 

الدين الأفغاني كلزمد عبده، إلاّ أف مسألة خلق القررف أعطت بعدان تلفيقيان كذرائعيان خاصة عند 
لزمد عبده الذم تبتٌ الدوقف الأشعرم بُ مسألة كلاـ الله بأنو أزبٕ قديم غتَ لزدث، كأف ىذه 

. التلفيقية بُ نظر أبو زيد أثرت فيما بعد بُ خطاب زكي لصيب لزفوظ كطو حستُ
    أما فيما يخص ملامح الاعتزاؿ بُ فكر نصر حامد أبو زيد الدتمثلة بُ القراءة التأكيلية 

كتاريخية النص القررني، أما فيما يتعلق بالقراءة التأكيلية أف أبو زيد زاكج بتُ الدنهج الاعتزابٕ 
كالدنهج الصوبُ بُ دراستو للنص الديتٍ، كأعتمد بُ ىذه الدراسة على ثلاثة قرائن، القرينة 

اللغوية الظاىرية، كالقرينة الذكقية الصوفية، كالقرينة العقلية الاعتزالية ك ىي الأساس بُ عملية 
. التأكيل كالتي ينتصر لذا أبو زيد بُ الأختَ

                                                           
 19:   أبو زيد نصر حامد، النص السلطة الحقيقة، الدصدر السابق، ص -1
 27:   أبو زيد نصر حامد، مفهوـ النص، الدصدر السابق، ص -2
 16: لدصدر السابق، ص  أبو زيد نصر حامد، النص السلطة الحقيقة ، ا -3
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    أما تاريخية النص القررني يؤكد أبو زيد أف عقيدة خلق القررف ىي أساس بُ فهم تاريخية 
. النص القررني، كىي التي تسمح المجاؿ بُ عملية ربط النص بالواقع كالثقافة

    كبُ الأختَ مسوغات ىذه الأطركحة بُ الخطاب الزيدم بُ شقو التًاثي الدتمثل بُ خلق 
القررف الاعتزالية، كعلوـ القررف كالدكي كالددني كالناسخ كالدنسوخ، أما بُ شقو الحداثي الدتمثل 

بُ الدرجعية الغربية كالذتَمنوطيقا كالسيميوطيقا، كل ىذه الدسوغات لدل أبو زيد تأكد على أف 
. القررف نص تاريخي، كمنتج ثقابُ يتأثر حسب متطلبات الواقع كالثقافة

 

     
     

  

 
 

 

 
 
 
 
 

        

 

     

     



 الفصل الثاللل

 
 الطرح الزيدي بين التأييد والنقد

 

 

 

 

 مشروعية الأطروحة الزيدية في الخطاب العلماني: المبحث الأول

  تهافت الأطروحة الزيدية في الخطاب السلفي:المبحث الثاني

  رؤية تجاوزية:المبحث الثالث

 



                                                  الطرح الزيدي بين التأييد والنقد الفصل الثالث
                                             

52 

 

 :مشروعية الأطروحة الزيّدية في الخطاب العلماني: المبحث الأول
يعتبر موقف الدعتزلة من الكلاـ الإلذي بشكل عاـ كمن القرآف الكرنً خصوصان في الخطاب     

 لتحقيق مآرب اًديولوجية، تتصل بإزاحة أك زحزحة البعد الديتافيزيقي أك الغيبي الدتعالي العلماني
خلق " في النص القرآني، كالأهمية تكمن في أف الدعرضة للتصور الأشعرم أك الستٍ في قضية 

كإنما ... فلا تأتي بكلاـ لرلوب من الخرج من أكربا أك من عصر التنوير أك من سور بو ""القرآف
  .(1)"من داخل التًاث الإسلامي ذاتو

لشا يجعلها تتنافس مثيلتها الأشعرية كالحنفية " خلق القرآف"     إف العلمانية تكسب مشركعية 
إذا ما أعيد قراءة ىذه الدسألة من جديد، كإعادة إبراز الورقة الاعتزالية التي بيتًت كحذفت من 
أكثر من عشر قركف لشا أدل انهيار العقلانية العربية الإسلامية في عصر الكلاسيكي، بعد أف 

           .كانت شهدت صعودان رااعان كمدىشان 
    يرل الخطاب العلماني أف أطركحة الحنفية القاالة بأف القرآف غتَ لسلوؽ ىي التي انتصرت 

 في التاريخ، كحذفت مقولة الدعتزلة التي لم تنتصر إلاٌ لفتًة قصتَة، كفي أكساط تكتر سخ
 .العقلانية الدستنتَة أياـ الدأموف بشكل خاص

الاعتزالية كذلك من أجل أف يفتح ثغرة في " خلق القرآف"     يركز الخطاب العلماني على مقولة
لأف ىذه الأطركحة الاعتزالية تعتٍ بكل بساطة أف القرآف بحاجة إلى  "الجدار الدسدكد في التاريخ

                                                           
  مصطلح غربي يعتٍ بو إقامة الحياة على غتَ الدين، سواء كاف ذلك بسم الفرد أك الجماعة، كىي تعتٍ بداىة :العلمانية

الحكم بغتَ ما أنزؿ في لستلف أكجو الحياة، كقد ساد ىذا الدذىب في أكربا إثر صراع طويل كالدرير بتُ ركاد الفكر الليبرالي 
الدتحرر، كبتُ الكنيسة، كلنظر كقوؼ الكنيسة في كجو العلم كالتقدـ، كاضطهاد لدعاة التحرر فقد سارع ىؤلاء فور 

لزمد :  أنظر. إسرارىم إلى الانتقاـ من الدين، ففصلوه عن الحياة، كحصركا نفوذ البابا في أداء الطقوس الدينية كالتعميد
 368: ق، ص1424، (1)أمامو عدناف، التجديد في الفكر الإسلامي، دار ابن لجوزم، الدملكة العربية السعودية، ط

؟"  أركوف لزمد، قضايا في النقد العقل الإسلامي -1 ىاشم صلاح، دار الطليعة للطباعة : ،تر"كيف نفهم الإسلاـ اليوـ
    279 :، ص2000، (1)كالنشر، بتَكت، لبناف، ط
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كسااط بشرية، أف نقوؿ بأف القرآف لسلوؽ فهذا يعتٍ أنو متجسد في اللغة بشرية كىي ىنا اللغة 
  .(1)"العربية

كلذلك فإف انتصار الرؤية الحنبلية لا يعتٌ أنها بستلك الصلاحية العلمية أك العقلية كإنما يعتٍ " 
  (2)" ىي التي انتصرت نتيجة لتضافر العوامل السياسية كاجتماعية لستلفةأف الأرثوذكسية

    كلم تكتسب فكرة أزلية النص قداستها كىيمنتها إلا بفعل القهر كالقمع الاجتماعي 
السلطوم، كالانهيار الحضارم، كالتخلف الفكرم الذم أصاب العالم الإسلامي، بفعل عوامل 

  .(3 )التفتت الداخلي، كالذجوـ الخارجي
    لم ينهزـ الدعتزلة بسبب فساد فكرتهم، كلسالفتهم للكتاب كالسنة كإبصاع الأمة على رفضها 

لشا كسب ابن حنبل تعاطف  "كإنما بسبب لشارسة الدعتزلة للقمع كالقسر في فرض رأيهم
الجماىتَ الدسلمتُ الذين انتصركا للسنة السلفية، ضد عىسٍف الدأموف كالدعتزلة كىكذا أدل إلى 

 (4)"إنصياع إلى مبدأ الغاية تبرر الوسيلة إلى الفقهاء إلى الغاية نفسها

                                                           
  278: ، صالسابق أركوف لزمد، قضايا في النقد العقل الإسلامي، الدرجع  -1
 _يتكوف ىذا الدفهوـ من: الأرثوذكسية ortho  التي تعتٍ الدستقيم، كمنDox ٍالتي تعتٍ الرأم، كمن بشى تعت 

لغة الرأم الدستقيم أك الصحيح، بينما في الاصطلاح عمد أركوف إلى برويرىا كشحنها بدلالة orthodoxie الأرثوذكسية
 ةأخرل جديدة تعتٍ التصلب العقدم الشديد كالدتشدد، أك النواة العقاادية الصلبة كالدغلقة على ذاتها لدين ما أك إيديولوجي

معينة أك ابذاه سياسي لزدد، كأف نتحدث مثلان عن الأرثوذكسية الإسلامية كأخرل مسيحية  كثالثة يهودية، كعن 
كىلم جرا، كتقوـ الأرثو ذكسية من ىذا الدنطلق على رفض الدطلق لكل ما يعيق خارج ... أرثوذكسية السنية كالشيعية

ىشاـ صلاح، : أين ىو الفكر الإسلامي الدعاصر، تر: أركوف لزمد:ينظر. داارتها كنظامها الدغلق، كتعتبره ضلالان كىرطقة
 09، ص 1995، (2)دار الساقي، بتَكت، لبناف، ط

، ص 1996، (1)ىشاـ صلاح، مركز الإنماء العربي، بتَكت، ط: تاريخية الفكر العربي الإسلامي، تر: أركوف لزمد -2
90  

 69:  أبو زيد نصر حامد، النص السلطة الحقيقة، الدصدر السابق، ص -3
 58: الدصدر نفسو، ص  -4
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كإذا ما استعاد الفكر الإسلامي اليوـ فكرة الدعتزلة فإنو عنداذو سوؼ يدتلك الوساال الكفيلة " 
لدواجهة الدشاكل التي تنهاؿ على الفكر الدعاصر من كل حدب كصوب، بدصداقية أكبر 

  .(1)" كإبتكارية  أقول كأعظم
" خلق القرآف"    لكن الدشكلة في منظور الخطاب العلماني، أف الناس لا يعلموف أف قضية

كأف ىؤلاء الذين يرددكف كالبغوات أف أزلية  "حسمتها السلطة السياسية لا الحوار الفكرم الحر،
النص من الدعلوـ من الدين بالضركرة، كأنها من حقااق العقيدة الدنزلة لا يعلموف أنهم يقركف 

  .(2)"بذلك قرار سلطة سياسية غاشمة
ينذر " بضلتو إفٌ عدـ قبوؿ الناس بدا يقرره كيتبناه نصر حامد أبو زيد كالخطاب العلماني في    

  .(3)"بوقوع كارثة عقلية كفكرية، إف لم نقل أف الكارثة قد كقعت بالفعل
إف التصور الأشعرم في منظور الخطاب العلماني لا يزاؿ فاعلان في ثقافتنا بسبب إعادة     

إنتاجو بشكل متكرر عبر كل الابذاىات الفكرية كالثقافية ليس إلاٌ تصوران أسطوريان حرفيان يؤدم 
 :إلى نتيجتتُ

الدبالغة في قداسة النص كبرويلو من كونو نصان لغويان دالان قابلان للفهم إلى أف يكوف نصان _ 
 .تصوريان 

الًإيداف بعمق دلالة النص كتعدد مستوياتو، كذلك لكي يكوف الدعتٌ كالدلالة متلاامتُ مع  _
  .(4 )الكلاـ النفسي القدنً، كمع الحركؼ الذاالة الددكنة في اللوح المحفوظ

                                                           
، (2)ىشاـ صلاح، مركز الإنماء القومي، بتَكت، لبناف، ط:  أركوف لزمد، الفكر الإسلامي قراءة علمية، تر -1

 82: ، ص1996
 233:  أبو زيد نصر حامد، الخطاب كالتأكيل، الدصدر السابق، ص -2
 67:  أبو زيد نصر حامد، النص السلطة الحقيقة، الدصدر السابق، ص -3
 43:  أبو زيد نصر حامد مفهوـ النص، الدصدر السابق، ص -4
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لم يغتَ ذلك من نظرتهم إلى القرآف الكرنً على أنو " خلق القرآف"     إف الدعتزلة حينا تبنوا فكرة
نص يتًبع على عرش القداسة كقمة العظمة، كلم يكن قولذم بخلق القرآف إلاٌ مبالغة في تقديس 

 .البارم عز كجل كتنزيهو، كمن ثم تقديس كلامو كأمره
     الذم يريده الخطاب العلماني كيسعى إليو أف تكوف دلالة النص كثتَة التعدد، متنوعة

كلكن لابد من " لانهااية، كحارب التفستَ الأحادم كالحرفي، كيعتبر ذلك موتان للقرآف الدستويات
كالوجود "،(1)"دنيوم ،معرض لأف يدوت حتُ يولد بالسكة القلبية أك القوؿ إف أم نص  ديتٍ

 النفاذ إلى مستويات معانيو في نهاية ةالأزلي للنص أدل إلى استقلاؿ معتٌ النص نتيجة استحاؿ
 .(2)"الأمر

كىو قوؿ "    بحيث يؤكد الخطاب العلماني أف قدـ القرآف كأزلية الوحي يجمد النصوص الدينية 
  .(3)"يؤدم إلى فصل القرآف عن الواقع كفصلو عن التاريخ

     أما حدكث القرآف كتاريخية الوحي يعيد النصوص حيويتها، كيطلق الدعتٌ الديتٍ بالفهم 
كالتأكيل من سجن اللحظة التاريخية إلى آفاؽ الالتحاـ بهموـ الجماعة البشرية في حركتها 

 .(4 )التاريخية
مسألة خلق "    إف الذاجس الأساسي الذم يجب أف توجو إليو كل التصورات، كىو التاريخية ك

كما طرحها الدعتزلة، كالتي تعتٍ في التحليل الفلسفي أف الوحي كاقعة تاريخية ترتبط " القرآف
أساسان بالبعد الإنساني من ثنااية الله كالإنساف، أك الدطلق كالمحدكد، كالوحي في ىذا الفهم 

برقيق لدصالح الإنساف على الأرض، لأنو خطاب إنساني بلغتو، كإذا مضينا في التحليل 
الفلسفي إلى غايتو، كالتي ربدا غابت عنو الدعتزلة، نصل إلى أف الخطاب الإلذي ،خطاب تاريخي 

 .كبدا ىو تاريخي فإف معناه لا يتحقق إلاٌ من خلاؿ التأكيل الإنساني
                                                           

 264: أبو زيد نصر حامد الخطاب كالتأكيل، الدصدر السابق، ص  -1
 43:  أبو زيد نصر حامد، مفهوـ النص، الدصدر السابق، ص -2
: ، ص1997، (ط)، دار الينابيع، دمشق، د 5، ج"أماـ إشكالية البنية كالقراءة"  تيزيتٍ الطيب، النص القرآني -3

364 
 202:  أبو زيد نصر حامد، نقد الخطاب الديتٍ، الدصدر السابق، ص -4
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    إنو لا يتضمن معتٌ مفارقان جوىريان لو إطلاقية الدطلق، كقداسة الإلو على عكس من ذلك 
إف تثبيت معتٌ الدين بدا ىو معتٌ مفارؽ أزلي قدنً  "يفضي مفهوـ قدـ الكلاـ الإلذي كأزليتو

مسألة ذات أهمية قصول في طريق فتح باب  "، كبذلك القوؿ بحدكث القرآف(1)"الذات الإلذية
إذ تؤدم إلى ربط النص " ،(2)"التأكيل كالاجتهاد على أساس لاىوتي كفلسفي في آف كاحد

، كىو ما يعتٍ في نهاية الأمر، تاريخية (3)"بالواقع كتفستَه بخصوص أسبابو كليس بعموـ ألفاضو
لقد حاكؿ الدعتزؿ جاىدين ربط النص بالفهم "النصوص التي يؤكد عليها الخطاب العلماني داامان 

. (4)"الإنساني، كتقريب الوحي من قدرة الإنساف على الشرح كالتحليل
    أما التصور الأشعرم فهو تصور يجافي العقل كالنص نفسو، كىو السبب في الفيصاـ في 

مستغلة " الفكر الإنساني نفسو، كىو تصور يؤدم في نظر الخطاب العلماني أف تصبح النصوص
 قوة إلذية على فهم الإنساف العادم مقصد الوحي كغايتو، كتصبح شفرة إلذية لا برلها إلاٌ 

خاصة، كىكذا يبدكا، ككأف الله يكلم نفسو، كيناجي ذاتو، كتنفي عن النصوص الدينية صفات 
 .(5)"الرسالة كالبلاغ كىداية كالنور

ىو بسهيد " مسألة خلق القرآف"    كلكن مراد الخطاب العلماني من إحياء الدذىب الاعتزالي في 
مبدأ التاريخية الذم يدثل جوىر الفكر عنده، كبررير التأكيل من سلطة الدنهج السلفي ذلك 

الدنهج الذم يصر حسب رأيو، على بسسك بالأصل الديتافيزيقي للنص، كمن ثم امتناع التأكيل 
إلاٌ للراسختُ في العلم من الناس، كىو في منظور ىذا الخطاب كىمه يبثو أصحاب الدنهج 

الدوقف "السلفي حتى يحافظوا على مناصبهم كسلطاتهم، كتكريسان لدصالحهم، كتقديسان لأنفسهم
كعينا العلمي بطبيعة _ كحده_ الاعتزالي رغم أهميتو التاريخية يظل موقفان تراثيان لا يؤسس 

                                                           
 33:  أبو زيد نصر حامد، النص السلطة الحقيقة،الدصدر السابق، ص -1
 31:  الدصدر نفسو، ص -2
 364:  تيزيتٍ طيب، النص القرآني، الدرجع السابق، ص -3
 167:  أبو زيد نصر حامد، مفهوـ النص، الدصدر السابق، ص -4
 206:  أبو زيد نصر حامد، نقد الخطاب الديتٍ، الدصدر السابق، ص -5
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النصوص الدينية، الدوقف الاعتزالي شاىد تاريخي داؿ على بواكتَ كإرىاصات ذات مغزل 
تقدمي علمي، كالدغزل لا شاىد التاريخي ىو الذم يهمنا لتأسيس الوعي بطبيعة النصوص 

 .(1)" الدينية
    كىكذا يبدكا أف كل ما ىو تراثي لا يصلح مؤسسان لوعينا العلمي، كمهمتو تنحصر في كونو 

شاىدان تاريخيان على منهج تقدمي علمي ظهر ثم أنديثر، كعلينا ك علينا أف نستفيد من الدغزل 
إذا كانت النصوص الدينية نصوصان بشرية بحكم انتمااها للغة "الذم نستخلصو منو كىو أنو

  .(2)"كالثقافة في فتًة تاريخية لزددة ىي فتًة تشكلها كإنتاجها، فهي بالضركرة نصوص تاريخية
    بذلك يحاكؿ الخطاب العلماني أف يدارس عملية مفادىا أف برقق لو قبولان لدل بعض 

الأكساط الإسلامية، لأنو يرفض القداسة رفضان مباشران كإنما يقوـ بتحويلها من القرآف إلى اللوح 
المحفوظ الذم لا نعلم عنو شيبان، كلايظر  الخطاب العلماني في شيء، فألوح المحفوظ ىو الكل 

 القرآف اللوح المحفوظ ىو لتاريخي بينما"كالدطلق كالثابت، بينما القرآف ىو الجزء كالدتحرؾ كالدتغتَ
القرآف ليس إلاٌ كتابان كيجِّو في حينو عصره العصر السابع، بينما اللوح المحفوظ "،(3)" ىو التاريخي

  .(4)"ىو الكتاب الذم يحتوم على كل الأعماؿ بدا فيها كتاب قرآف نفسو
    كلكن الدناكرة العلمانية تبدكا عندما يقاؿ في مثاؿ ىذا السياؽ بأف القرآف بالنسبة إلينا يعتٍ 

كتعتٍ ىذه الانطلاقة تأسيسان  "كل شيء، كلكن لا يعتٌ شيبان لزمدان مشخصان من طرؼ آخر
  (5) "لابذاه فكرم كضعي عقلاني مستنتَ لأنها كرست حرية الإنساف كمسؤكليتو

 القرآف تاريخي في منظور الخطاب العلماني لأنو كلاـ مبلغ للناس كمنسوخ بأيدم البشر "   
 كييقرأ كينقل كيتًجم فأصبح كأم كتاب آخر مادم" مصحف" كمطبوع في لرلد

                                                           
 206:   أبو زيد نصر حامد، نقد الخطاب الديتٍ ،الدصدر السابق، ص -1
 206:   الدصدر نفسو، ص -2
 374:  تيزيتٍ طيب، النص القرآني، الدرجع السابق، ص -3
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 منتج عن طريق تقنيات الحضارة كالطباعة، أما اللوح المحفوظ فهو المحفوظ بالأسرار كالذم لا 
 .(1)" سبيل في بلوغو

   يحرص الخطاب العلماني على أف تبنيو لبشرية النصوص الدينية لا يقوـ على أساس   
أيدلوجي في مواجهتو للفكر السااد كالدسيطر، كإنما يقوـ على أساس موضوعي يستند إلى 

 (2 ).حقااق تاريخية كإلى حقااق النصوص ذاتها
       

     
 

 

 

 

 
 
 
 
 
 

 

 

 
 

 

                                                           
 31: ، ص1996، (1)صباح الجهيٌم، دار عطية للنشر، بتَكت، لبناف، ط: أركوف لزمد، نافذة على الإسلاـ، تر_  1
 139: أبو زيد نصر حامد، نقد الخطاب الديتٍ، الدصدر السابق، ص_  2
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 :تهافت الأطروحة الزيدية في الخطاب السلفي: المبحث الثاني
ظهور القوؿ بخلق القرآف في كتابات بعض الدفكرين كالأدباء كالفلاسفة الدعاصرين، كخاصة     

الذين يدعوف إلى العلمانية كنبذ الدين، ككاف ىذا الرأم الفاسد، بغيتهم التي مهدت لذم في 
أطركحاتهم في نقد القرآف كالطعن فيو كاستفادكا من أطركحات الدستشرقتُ كمن الضرافات 

 .القاالتُ بخلق القرآف سواء الدعتزلة أك الأشاعرة القاالتُ بالكلاـ النفسي
    إف ىدؼ ىؤلاء الدفكرين من تبنيهم الآراء كالاعتقادات الدنحرفة لدل بعض الطوااف 
الدنتسبة للإسلاـ، ىو ترسيخ ما يسعوف إليو من نشر العلمانية كفكر كثقافة، حتى يتقبلها 

كليست العلمانية في  :"المجتمع بغطاء إسلامي كما يزعموف، كفي ىذا الصدد يقوؿ أبو زيد
جوىرىا سول التأكيل الحقيقي كالفهم العلمي للدين، كليس ما يركج لو الدبطلوف من أنها الإلحاد 

 .(1)"الذم يفصل الدين عن المجتمع
الاعتزالية أدت إلى ردكد فعل من قبل " خلق القرآف"    تشتَ الدراسات الحداثية أف مسالة 

الباحثتُ الذين تصدكا لذا نقدان ،كالدفكر الدغربي طو عبد الربضاف ك الدفكر الدصرم لزمد عمارة 
من ىنا نسلط الضوء على ىذه الأطركحة الزيدية برؤية نقدية بدنظور سلفي الدتمثلة في الدفكرين 

 .طو عبد الربضاف كلزمد عمارة
 قبل أف نستعرض منظور دكتور طو في قراءتو الحداثية للقرآف :موقف طه عبد الرحمان_ أ    

خاصة مسألة خلق القرآف عند أبو زيد، نرل لزامان بسط القوؿ في مؤاخذاتو على باقي القراءات 
 .الحداثية

ليست تطبيقان مباشر لركح      لرمل مؤاخذات طو عبد الربضاف في أفٌ القراءات الحداثية للقرآف
الحداثة، كإنما تقليد سابق ىو تطبيق غربي الدتمثل في كاقع الحداثة، كىو توجيو يريد قطع الصلة 

 .(2 )بأسباب الداضي كأثاره
                                                           

 64نقد الخطاب الديتٍ، الدصدر السابق، ص :  أبو زيد نصر حامد -1
، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، الدغرب، "مدخل إلى تأسيس الحداثة الإسلامية"   طو عبد الربضاف، ركح الحداثة -2
 175: ، ص2006، (1)ط
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" فالقراءات التي بتُ أيدينا تسعى إلى برقيق قطيعة معرفية بينها كبتُ ما يدكن أنطلقو أسم     "
أحدهما القراءات التأسيسية، كىي ما قاـ بها الدتقدموف، : ، كىذه على نوعتُ"القراءات التًاثية

مفسرين كانوا أك فقهاء أك متكلمتُ، أك صوفية، كالثاني القراءات التجديدية كىي التي قاـ بها 
  .(1)"الدتأخركف، سلفيتُ إصلاحيتُ كانوا أك سلفيتُ أصوليتُ،أك إسلاميتُ علمانيتُ

صٌل اعتقادان من الآيات القرآنية، كإنما تريد أف بسارس     "  فالقراءات الحداثية لا تريد أف بري
 .(2)"نقدىا على ىذه الآيات

إذ تقرر الذم برققو بو قراءة القرآف حداثيتها، ىو أف تكوف قراءة إنتقادية، لا إعتقادية     " 
فقد كجدت بتُ أظهرىا لزاكلات لقراءة بعض الآيات القرآنية، على ىذا الدقتضى الإعتقادم، 

قراءة لزمد أركوف، كمدرسة التونسيتُ، الدتمثلة في عبد المجيد _ كنذكر منها على كجو الخصوص
الشرفي كفريقو في تونس، كأيضان تونسيتُ آخرين مقيموف في باريس من أمثاؿ يوسف الصديق، 

 .(3)"، كقراءة الطيب تيزيتٍ"نصر حامد أبو زيد" كقراءة
ىذا التصور الدذكور آنفان، ىو تصور القراءة الحداثية، كما طرحها طو عبد الربضاف، لا     

 :القراءة الإعتقادية، كمن أىم الدعاكم أك الآليات التي تتحكم إليها القراءة الإنتقادية ىي
 كىي خطة تستهدؼ أساسان رفع عااق القدسية، كذلك عن طريق     : خطة التأنيس_*    

، بحذؼ عبارة التعظيم ( 4)"نقل الآيات القرآنية من موضع الإلذي إلى الدوضع البشرم "
كاستبداؿ مصطلح جديد بأخرل مقررة، كتسوية في رتبة الاستشهاد بتُ الكلاـ الإلذي، كالكلاـ 

 .الإنساني

                                                           
 176:  طو عبد الربضاف، ركح الحداثة، الدرجع السابق، ص -1
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إلى جعل القرآف نصان لغويان مثلو مثل "     بحيث يؤدم تطبيق ىذه العمليات الدنهجية التأنيسية
 لشا يعتٍ أف النص القرآني يصبح تركيبة بشرية لأنو ينتمي إلى الثقافة اللغوم (1)"أم نص بشرم

 .للقارئ، لشا يٌجر استلاب النص من مصدره
كتستهدؼ رفع عااق الغيبية كآليتها كىو تعامل مع الآيات القرآنية :" خطة العقلنة_*    

، كذلك على أساس (2)"بكل كساال النظر كالبحث التي توفرىا الدنهجيات كالنظريات الحديثة
 .نقد علوـ القرآف كالتوسل بالدناىج الدقرر في علوـ الأدياف

    إف التوسل بالدناىج الدقرر  في علوـ الإنساف كالمجتمع كاستخداـ كل النظريات النقدية 
تغيتَ  :"كالفلسفة الدستحدثة، كإطلاؽ سلطة العقل يتًتب عن ىذه الدماثلة الدينية النتااج التالية

مفهوـ الوحي، كعدـ أفضلة القرآف، كعدـ اتساؽ النص القرآني، كغلبة الاستعارة في النص 
 .(3)"القرآني، كبذاكز الآيات الدصادمة للعقل

كتستهدؼ أساسان رفع عااق الحيكمية كيتمثل ىذا العااق في اعتقاد أف :"  خطة التأريخ_*    
، كتتوسل ىذه الخطة بوصل الآيات بظركؼ بيبتها كزمنها (4)"القرآف جاء بأحكاـ ثابتة كأزلية

كسياقاتها الدختلفة، كتم ىذا الوصل بواسطة عمليات منهجية خاصة، كتوظيف الدساال التاريخية 
الدسلم بها في التفستَ القرآني،كبزص  مفهوـ الحكم، كتقليل عدد آيات الأحكاـ، كإضافة 

النسبية إليها، كتعميم الصفة التاريخية على العقيدة، لشا يجعل النص القرآني يعرؼ لشاثلة تأريخية 
مع غتَه من النصوص، كفي ىذا إبطاؿ الدسلمة القاالة بأف القرآف فيو بياف كل شيء، كحصر 

 .القرآف في أخلاقيات باطنية الخاصة، كدعوا إلى برديث الدين

                                                           
 178:   طو عبد الربضاف، ركح الحداثة، الدرجع السابق، ص -1
 181:  الدرجع نفسو، ص -2
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أم رد النص " الأرخنة" خطة: فهذه إذان ثلاث خطط للقراءة يتبناىا الحداثيوف من العرب    "
 ما يتجاكز كتقوـ في إزالة كل" العقلنة" الدنزؿ إلى سياقو التاريخي، مضمينان كأحكامان، كخطة 

كتقضي بدحو الوصف الإلذي عن الوحي، " الأنسة" العقل المجرد، معاني كأخباران، ثم خطة 
قداسةن كتعاليان، كىكذا يرد ىؤلاء الحداثيوف النص القرآني إلى ما ىو بشرم كعقلي كتاريخي، 

  .(1)"بحيث يصبح لررٌد نص من إنتاج العقل العربي
    إف عمل طو عبد الربضاف على رىاف التأسيس كالتأصيل، كيركـ أف يكوف لزاكلة عميقة 

كأصيلة في تكريس كعي إسلامي حضارم مبدع، كىو بشكل آخر يسعى إلى ترشيد فهم النص 
القرآني كالشرعي عامة، كخصوصياتو الدقدسة كالدتعالية، كبدا يضمن كذلك التفاعل الخصب 
على فتوحات الدعرفة الدعاصرة كإلصازات الحداثة، شرط استيعاب ركحها كمضامينها الإنسانية 

 .كليس التعلق بأشكالذا التاريخية العابرة
" التفستَ الداركسي للإسلاـ" لقد ناقش لزمد عمارة في كتابو:موقف محمد عمارة_ ب    

أفكار نصر حامد أبو زيد، كالذم يعد أحد الدنظرين للفكر الداركسي كأحد أركانو في مصر 
مناقشة ىاداة، مستخدمان أسلحة الدعهودة في مثل ىذه الدناقشات، كىي الحجة القوية كالبصتَة 

النافذة كالدنطق السليم كالبياف الواضح، مع تعدد علومو كمعارفو كفند الكثتَ من الشبهات 
 .الداركسية الجدلية بأدلة الدامغة، ككشف أباطيلها

أف قضية الدكتور نصر حامد أبو زيد ىي قضية فكرية، لرالذا :"    فقد أعلن الدكتور عمارة
الحوار الفكرم، كالدتخصصوف فيها ىم الدفكركف كالباحثوف، كىي ليست قضية قانونية، يختص 

، كىي كرد على لزكمة الاستبناؼ في القاىرة كالتي قضت فيها (2)"بها المحاموف كدكاار القضاء
بتفريق بتُ دكتور نصر كزكجتو الدكتورة ابتهاؿ يونس، تأسيسان على ثبوت ارتداده عن الدين 

 .الإسلاـ، كىو الحكم الذم أحدث دكيا في العالم أبصع

                                                           
 16: ، ص2013، (1) طو عبد الربضاف، الحوار أيفيقان للفكر، الشبكة العربية لأبحاث كالنشر، بتَكت، لبناف، ط -1
 9: ، ص2002، (2) عمارة لزمد، التفستَ الداركسي للإسلاـ، دار الشركؽ، القاىرة، مصر، ط -2
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    كأكد عمارة أنو ضد مصادرة كتب أبو زيد، لأف مصادرة السلاح من لا يستطيع بياف الحق 
علينا أف لضارب "الذم عنده، كدفاع من لا يستطيع بياف زيف الشبهات خصومو كمناكايو

الدفكرين  إنتٍ أستحث... الفكر كالدركؽ بسلاح الكلمة، كالحجة كالبرىاف كليس بدصادرة الفكر
للرد الفكرم على ما يركنو لسالفان لثوابت الإسلامية في الدشركعات الفكرية الأخرل، كلكن 

  .(1)"احتكامنا بصيعان إلى الأمة، فمن معو الحق لا يخشى الاحتكاـ إلى الأمة
    ك أعلن دكتور عمارة التصدم لأعماؿ نصر أبو زيد بوضعها أماـ لرهر قسط، ليكشف 
كم بلغ الداركسيوف من الجرأة، حتى اجتاحوا مقدسات الدسلمتُ، كتركوا العناف ليخوضوا في 

 .عقااد الإسلاـ، كمصادر الشريعة
    ىكذا كاف التفستَ الدادم للقرآف، كىكذا كانت الرؤية الجدلية دليلان، لضو معالم طمس 
الحقااق الإيدانية، كاختزاؿ الدين الإسلامي الخالد بعقااد كتشريعاتو كآدابو كسلوكو، كقرآنو 

 عليو أفهاـ  الدسلمتُ عبر أربعة عشر قرنان من الزماف، فيما يسمى بالدعلوـ تكسنتو كما استقر
من الدين بالضركرة، ليجعل الدادية الداركسية كمنطقها الجدلي بديلان عن كل ذلك، كيجعل       

، كمن ىنا سنعرض أىم الانتقادات التي كجها (2)"الواقع أكلان، كالواقع ثانيان، كالواقع أختَان  "
 .دكتور عمارة لنصر حامد أبو زيد

في الوقت الذم يدافع فيو نصر حامد أبو زيد عن الداركسية، لزاكلان : حقيقة الماركسية_*    
أف يخض العداء الأزلي بتُ الدين كالعقيدة، متهمان الخطاب الديتٍ بأنو يختزؿ الداركسية في 

الإلحاد كالدادية، بينما يوىم أف عداء الداركسية إنما ىو للفكر الديتٍ كالتأكيل الرجعي للدين 
فهم عامي مبتذؿ بحكم أيديولوجية التشويو "كيدعي تضييق الشيوعية في الدذاىب الإلحاد

 .(3)"للشيوعية

                                                           
 10:  عمارة لزمد، التفستَ الداركسي للإسلاـ، الدرجع السابق، ص -1
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    كيبتُ عمارة حقيقة الداركسية التي لا تعتًؼ بدا كراء الطبيعة، فالدادة كالواقع الاقتصادم 
 إف الداركسية كما ييعرفها :"كالاجتماعي كالفسيولوجي، هما مصدر كل ألواف الفكر، فيقوؿ

الدبتداوف كالدتعمقوف، كأنا كاحد من الذين درسوىا كعاشوا بذربتها النظرية كالعلمية، قبل ما 
 .(1)"يقرب نصف قرف ىي فلسفة مادية

   كأبو زيد لم يكتفي بتحليل الأفاؽ الدعرفية كفق الدادية الداركسية، حتى فسر كأكٌؿ ثوابت الدين 
كأمهات الاعتقاد في الإسلاـ، من القرآف إلى النبوة كالوحي إلى العقيدة إلى الشريعة، إلى غتَ 

 .ذلك لشا أنتج خطابان فكريان، كجرأة لا سابق لذا
    كالعجيب أف الكثتَ من أنصار الداركسية في مصر، كمنهم أبو زيد مع سقوط الإبراد 

السوفيتي الذم يدثل رحم ىذه النظرية، ظلوا لسلصتُ لذذا الفكر مدافعتُ عنو في كجو الخطاب 
كإنما سقطت دكلة عابدة النصوص كاحتكار حق  "الديتٍ، كيركف أف الداركسية لم تسقط

 .(2)"تأكيلها
تواترت آيات الكتاب العزيز لتفصح أف :  الرؤية الماركسية المادية للقرآن الكريم_*    

ذىلًكى بأًىفَّ اللَّوى نػىزَّؿى "القرآف الكرنً نزؿ من عند الله تعالى إلى العالم البشرم، كما قاؿ سبحانو
نٍذًريًنى  "، كقاؿ(3)"الكًتىابى باًلحىٍقِّ 

ي
اللهي نػىزَّؿى "كقاؿ( 4)"نػىزىؿى بًوً الررُّكحي الأىمًتُي عىلىى قػىلٍبًكى لتًىكيوفى مًنى الد

 .(5)"أىحٍسىنى الحىدًيثً كًتىابان ميتىشىابًهان مىثىاني 
كما لا يختلف العقلاء أف الدطر الذم نزؿ من السماء إلى الأرض  "يقوؿ لزمد عمارة    _

كاف لو كجود مفارؽ لأرض قبل أف ينزؿ عليها، فإف أحدا من الدسلمتُ على اختلاؼ 
مذاىبهم كأقطارىم كعصورىم، لم يختلف على أف القرآف الذم نزؿ بو جبريل من عند الله على 

                                                           
 34:  عمارة لزمد، التفستَ الداركسي للإسلاـ،  الدرجع السابق، ص -1
 40:  الدرجع نفسو، ص -2
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رسولو، كاف لو كجود مفارؽ للواقع الذم نزؿ فيو، قبل الإيحاء بو إلى النبي صلى الله عليو 
 .(1)"كسلم

    غتَ أف أبو زيد لشثل الداركسية في مصر يباىي بإفراده بدخالفة ما تواترت بو الآيات 
المحكمات كأبصعت عليو الأمة، كعيرؼ من الدين بالضركرة، كلم يختلف فيو أحد من أىل الأمة 

 (القرآف)إف الواقع ىو الأصل من الواقع تكوف النص  :"الإسلامية، إذ يقوؿ عن القرآف الكرنً
كمن لغتو كثقافتو صيغت مفاىيمو،كمن خلاؿ حركتو بفاعلية البشر تتجدد دلالتو، فالواقع أكلان، 

 .( 2)"كالواقع ثانيان، كالواقع أختَان 
إلى  (القرآف )الفكر الرجعي في تيار الثقافة العربية الإسلامية، ىو الذم يحوؿ النص:"    كيقوؿ

... إنو نصه خاص، كخصوصيتو نابعة من قداستو ك ألوىية مصدره: شيء لو قداستو، بالقوؿ
بينما حقيقة النص كجوىره أنو منتج ثقافي تشكل في الواقع كالثقافة خلاؿ فتًة تزيد عن عشرين 

 .(3)"عامان 
كمن ثم فلقد كاف لو ... فالدسلموف يؤمنوف بأف القرآف من عند الله :"    يقوؿ الدكتور عمارة

إف القرآف نص شكلو الواقع ككونو، كلم : كجود عند الله قبل التنزيل، أما الدكتور أبو زيد فيقوؿ
، (4)"يكن لو كجود مفارؽ للواقع الاقتصادم كالاجتماعي قبل ىذا التشكيل كالتكوين

كالدسلموف يؤمنوف بأف القرآف مصدره الله، كلو قداستو مصدره إلذي كدكتور نصر يرل في ىذا "
الاعتقاد كلامان ييقاؿ، كالأخذ بو كالإيداف بدقتضاه يطمس الحقيقة، كيعكراف إمكانية الفهم 

  .(5)"العلمي لظاىرة النص

                                                           
 43:  عمارة لزمد، التفستَ الداركسي للإسلاـ،  الدرجع السابق، ص -1
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كالدكتور ... الدسلموف يؤمنوف بأف القرآف ىو الوحي الخاتم الذم حفظو الله من التحريف     "
فهو أنتقى أجزاء أعاد ... نصر يراه لرموعة من النصوص الدأخوذة من الكتب الدينية السابقة

  .(1)"توظيفها كتأكيلها ،كرفض أجزاء كصنفها في خانة الالضراؼ  كالظلاؿ
كالدسلموف يًؤمنوف بأف عركبة القرآف كعركبتو تنزيل ككحي كجعل إلذي، كدكتور نصر يشك     " 

 العصبية افي ذلك كير أف العربية ليست من بنية القرآف كجوىره كىويتو، كإنما ىي من إيديولوجي
 .(2)"العربية

 كشف الدكتور عمارة النظرة الداركسية للقرآف :التفسير المادي للنبوة والعقيدة والشريعة_ *
 ,الكرنً، ثم أتبع ذلك بنظرتو لبقية ثوابت الإسلاـ، كأظهر ما يعتقدكف

ليست إعجاز مفارقان لقوانتُ الدادة كالطبيعة كالواقع، كإنما ىي درجة  "    فالنبوة عند الداركسية
قوية من درجات الخياؿ الناشئ عن فعالية الدخيلة الإنسانية يتصل بها النبي بالدلك، كما يتصل 

  .(3)"بها الشاعر مع شيطانو، ككما يتصل الكاىن مع الجاف
كالعقيدة عندىم مؤسسة على كثتَ من التصورات الأسطورية، في ثقافة الجماعة البشرية،     "

 كيقوؿ عن الشريعة (4)"كمن ثم مرتبطة بدستول الوعي لدل الجماعة، متطورة بتطور ىذا الوعي
 .(5)"صاغت نفسها مع حركة الواقع الإسلامي في تطوره :"أنها

فالقرآف نص شكلو ... تلك ىي اجتهادات الدكتور نصر أبو زيد:"    يقوؿ لزمد عمارة
 كالعقيدة مؤسسة على التصورات الأسطورية في الوعي !! كالنبوة كالوحي نتاج الواقع !!الواقع 

                                                           
 53:  عمارة لزمد، التفستَ الداركسي للإسلاـ ،الدرجع السابق، ص -1
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 فلاشيء كراء الواقع !! كالشريعة صاغت نفسها مع حركة الواقع في تطوراتو !!الثقافي للجماعة 
 .(1 )"!!كلا ثبات كلا قدسية من ىذه الدعتقدات ... يفارؽ قوانينو

من أخطر الدعادلة التي يحاكؿ أنصار الداركسية النيل : تاريخية المعاني وأحكام القرآن_*    
منها من قدسية القرآف الكرنً، القوؿ بتاريخية النصوص الدينية، بدا ينفي عن معانيو كدلالتو 

 إف القرآف خطاب:"الأصلية أم ثبات أك استمرارية أك الخلود، يقوؿ نصر حامد أبو زيد
كليس بشة عناصر جوىرية ثابتة في النصوص، "، (2)"تاريخي، لا يتضمن معتٌ مفارقان جوىريان ثابتان 

 .(3)"بل لكل قراءة بالدعتٌ التاريخي الاجتماعي، جوىرىا الذم تكشفو في النص
    كيرل دكتور عمارة ذلك ضربان من العبث، كلزاكلة بااسة لتجريد القرآف الكرنً من قدسيتو، 

كيجمع إلى ذلك القوؿ قولان آخر يتبناه أبو زيد يقتضي خلو كل قراءة لأم نص من آثار 
فأية غاية  "،(4)"إنو لابد من تسليم بأنو لا توجد قراءة بريبة :"معتقدات القارئ كمعارفو، فيقوؿ

ككل قراءة غتَ بريبة !من العبث كالعبثية تفضي إليها ىذه الدعوة، التي بذعل كل قراءة غتَ بريبة؟
 كىل يبقى مع ذلك كبعد ذلك شيء من الذكر !جوىرىا التي يكشف عنو في النص القرآني؟

 .(5)"!تعهد الله بحفظو؟
لكنو " منطوقو"إف القرآف نص ديتٍ ثابت من حيث  :"    كيقوؿ دكتور نصر حامد أبو زيد

يتعرض لو العقل الإنساني كيصبح مفهومان يفقد صفة الثبات، كمن " مفهومو"من حيث 
الضركرم ىنا أف نؤكد أف حالة النص الخاـ الدقدس حالة ميتافيزيقية لا ندرم عنها شيء كالنص 
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من لحظة نزكلو الأكلى بروؿ من كونو نصان إلذيان كصار فهمان نصان إنسانيان لأنو بروؿ من التنزيل 
 .(1)"إلى التأكيل

    كىكذا يرل نصر حامد أبو زيد أف يجعل التنزيل الذم تعهد الله بحفظو نصان بشريان فهو 
كالحديث عن منطوقو الثابت الدقدس ىو حديث عن !عنده ليس كتاب الله، بل كتاب البشر 

 .لا ندرم عنها شيبان " ةحالة ميتافيزيقي"
كلست أدرم، كلعل الدكتور نصر كحده دكف الناس بصيعان ىو الذم :"     كيقوؿ دكتور عمارة

 .(2)" يدرم، لداذا يصبح القرآف منذ لحظة تفاعلو مع العقل البشرم نصان إنسانيان لا إلذيان 
كلا القرآف كلاـ الله، كإنما ىي ... فلا الخلق خلق الله"     كيرل دكتور عمارة أف الدنهج الدادم

الطبيعة بزلق ذاتها، كالقرآف نص بشرم إنساني لا ندرم شيبان عن الدرحلة الإلذية، فهو 
 .(3)"ميتافيزيقي كلا علم لنا بدلالاتو في مرحلة قدسيتو كإطلاقو

    لقد كاجو لزمد عمارة الداركسية بفكرتها الدادية التاريخية، كماديتها الجدلية، كمباداها بالصراع 
الطبقي، كمضادتها للدين الذم كصفتو بأنو أفيوف الشعوب، كصولان إلى الثورة العلمية، التي 

بذتاح جذكر الرأسمالية كالبرجوازية، كالأفكار الغيبية لتقيم دكتاتورية البركلوتاريا، التي ستقيم جنة 
 .الأرض بدلان عن الجنة الدزعومة في السماء
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 :رؤية تجاوزيه: المبحث الثالث
ظهرت أثر القوؿ بخلق القرآف جليان في كتابات بعض الدفكرين كالفلاسفة، كخاصة الذين     

يدعموف العلمانية ، أمثاؿ نصر حامد أبو زيد ككاف ىذا الرأم الفاسد بغيتهم التي مهدت لذم 
في أطركحاتهم في نقد القرآف كالطعن فيو، كاستفادكا من أطركحات الدستشرقتُ، كالقاالتُ بخلق 

 .القرآف أمثاؿ الدعتزلة، كذلك من أجل برقيق مآرب إيديولوجية
تبتُ لنا أف العلمانيوف يسعوف سعيان حثيثان لإحياء الدذاىب الدخالفة لأىل السنة كالجماعة     "

كا لدعتزلة مثلان، كأنهم يتبنوفٌ كثتَان من أفكارىم، كإف كاف العلمانيوف يفهمونها كما يردكف لا 
كما يريدىا أصحابها الأصليوف، من ذلك مسألة خلق القرآف الكرنً، فقد فهم العلمانيوف أف 

 .(1)" اللفظ القرآني من إنشاء لزمد صلى الله عليو كسلم كىذا ما لم يخطر على باؿ الدعتزلة
إف مسألة خلق القرآف التي طرحها الدعتزلة تعتٍ بالتحليل  "    يقوؿ نصر حامد أبو زيد

الخطاب الإنساني خطاب ... الفلسفي أف الوحي كاقعة تاريخية ترتبط أساسا بالبعد الإنساني
 .(2)"تاريخي كبدا ىو تاريخي فإف معناه لا يتحقق إلا من خلاؿ التأكيل الإنساني

    كلاـ أبو زيد يبتُ أنو كصل إلى نتيجة التي يرل إليها كىي نزع القداسة عن القرآف، إلاٌ 
 .(3)قبتبتٍ قوؿ الدعتزلة بخلق القرآف الذين فتحوا لذم الباب على مصراعي

    لقد جعل العلمانيوف من قوؿ الدعتزلة بخلق القرآف قولان بتاريخية كزمنية كأنَّو بنية مفتوحة 
كىذا الذم صنعو العلمانيوف ليس من الأمانة العلمية في شيء ... !!بزضع للتغيتَ كالتبديل 

لأف الأمانة العلمية التي يينادم بها ىؤلاء، تقتضي أف يفسر كلاـ القاال أك الكاتب بدا يريده 
 .(4 )...صاحبو، لا بدا تتطلع إليو نفس قاراو أك سامعو تابعان لأىوااو كآرااو

                                                           
، مركز الناقد الثقافي، دمشق، سوريا، "دراسة نقدية"   فاضل أبضد لزمد، الابذاه العلماني الدعاصر في علوـ القرآف  -1
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ىؤلاء العلمانيوف أفٌ الاعتقاد بأزلية النص من أخطر الراسخة، يقوؿ نصر حامد أبو  كيرل
من أخطر تلك الأفكار الراسخة كالدهيمنة حتى صارت يسبب قدمها كرسوخها من  :"زيد

، فكرة أفٌ القرآف الكرنً الذم نزؿ بو الوحي الأمتُ على لزمد صلى الله عليو كسلم "العقيدة"
ككل من ... من عند الله سبحانو كتعالى، نص قدنً أزلي كىو صفة من صفات الذات الإلذية

 .(1)"يقوؿ إنو لزدث كليس قدنً أك أنو لسلوؽ، فقد خالف العقيدة كأستحق صفة الكفر
فإذا كاف من يقوؿ ذلك مسلمان فالحكم عليو أنو مرتد، لأنو قدـ القرآف، أم عدـ خلقو     " 

 " (2)"كحدكثو، من مفردات العقيدة التي لا يكتمل إيداف الدسلم إلاٌ بالتسليم بها
كما زعمو الدكتور نصر حامد أبو زيد غتَ صحيح لأف الدسلم الذم يعتقد اعتقاد الدعتزلة     

في مسألة كلاـ الله كخلق القرآف، لا يعد مرتدان عن الدين، لكن بشرط أف يكوف ميراده 
 .(3)كامورادىم دكف برريف كتضليل

    كلعل الدكتور أبو زيد غفل عن الدناظرات التي كانت تدكر بتُ أىل السنة كخصومهم من 
الدعتزلة، فهي تدؿ على أف السنة لم يكونوا يكفركف الدعتزلة كما يتوىم أبو زيد، كلعل من أشهر 

للزلسشرم الدفسر معتزلي الدشهور، كما أكثر ما يرجع  (الكشاؼ )التفاستَ عند علماء السنة 
 .(4)إليو العلماء كخاصة في البلاغة القرآف كإعجازه

    إف التفريق العلمانيوف بتُ الدعتزلة كأىل السنة من حيث النظر في القرآف الكرنً تفريق غتَ 
فالقرآف خطاب رباني لإنسانية كلها، ليس  "صحيح، بل لا يتم على فهم دقيق لذذه القضية،

 (5)"في ذلك خلاؼ بتُ مسلمتُ بصيعهم
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    لكن ماداـ الدعتزلة يثبتوف لله عزٌ كجل معتٌ الكلاـ، كيدخلونو برت مسمى العلم أك الإرادة 
فهم إذان قد سلموا مع أىل السنة، كالجماعة بثبوت الدعتٌ الذم يسميو ىؤلاء الكلاـ النفسي 

" الكلاـ النفسي" فما يسميو الاشاعرة كغتَىم ب "كيبقى الخلاؼ حوؿ الألفاظ كالتسميات
  .(1)"الإرادة" أك " العلم"يسميو الدعتزلة با 

لكن الدؤسف أف الخطاب العلماني يطيب لو أف يلعب بالعقوؿ كيزكر الحقااق لا يشعر      "
أدنى شعور أنو يخوف العلم كالأمانة، كلعل ذلك عااد إلى طوؿ ملازمتو للباطل كاستبناسو إليو 

 .(2)"لشا كىلٍدى بينهما ألفة، تعود نتااجها السلبية على الفكر بكثتَ من التشويش كالإطراب
    لم يكن القرآف كتابان عاديان لدل الدعتزلة بل ىو كتاب معجزة بنظمو كتأليفو كأخباره عند 

، على أنو (3)"إلى النظاـ القوؿ بالصرفة، فقد رد عليو أصحابو كإف كاف قد نسب "بصهورىم
حتى لو ثبت ما نسب إلى النظاـ فإنو ييعدٌ القرآف معجزة بأخباره عن الغيبيات، كبأف الله أعجز 
العباد عن الإتياف بدثلو، بدا يحفظ للقرآف بعده الإلذي كالغيبي كلإعجازم الذم يسعى لزحزحتو 

فلم يتآنس القرآف كما يزعم العلمانيوف نتيجة الأطركحة الاعتزالية كإنما ىو لديهم  "العلمانيوف
كىم لا يختلفوف في ذلك مع  (العلم، الإرادة )مرتبط بدصدر الإلذي، كمشدكد إلى كيانو الدطلق

كسموه الكلاـ النفسي بسيزان عن الكلاـ اللفظي " الكلاـ"الأشاعرة حيث يعيده ىؤلاء إلى
 .(4)"الدخلوؽ

    لقد كاف الدعتزلة من أشد الناس إيدانان بالقرآف كالإسلاـ كقد كاف لذم البلاء الحسن في 
مواجهة الزنادقة كالدلحدين بالحجة كالبرىاف، أما العلمانيوف فلا يحظى أغلبهم بهذا الشرؼ، كلا 

يعبركف عن مطامع الأمة، كلا عن آمالذا كلا يشعركف بآلامها، بل ىم مع كل الدناكؤكف لذا 

                                                           
، (1)، دار ابن حزـ للنشر كالتوزيع، الرياض، ط"تاريخية النص"  أدريس الطعاف أبضد، العلمانيوف كالقرآف الكرنً -1
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كالذدامتُ لثوابتها، كلا يينظر إليهم اليوـ إلاٌ بعتُ الدقت أك الريبة، فهيهات أف يكوف لذم شرؼ 
 .الانتساب إلى الدعتزلة

    تطرقنا في ىذا الفصل على تتبع مسار أطركحة الزيدية بتُ التأييد كالنقد، كذلك من خلاؿ 
تأكيد أكلان على مشركعية خلق القرآف الاعتزالية في الخطاب العلماني، كالدراد منو ىو إحياء 

الدذىب الاعتزالي خاصة مسألة خلق القرآف من أجل بسهيد مبدأ تاريخية النص القرآني الذم 
يدثل جوىر الفكر الديتٍ عنده، كبررير التأكيل من سلطة الدنهج السلفي الذم يصر حسب 
رأيو، على بسسك بأصل الديتافيزيقي للنص، كحصر التأكيل فقط عند الراسختُ في العلم من 

أجل الحفاظ على مناصبهم كتقديسان لأنفسهم، كأف قدـ القرآف كأزلية الوحي في نظر الخطاب 
 .العلماني ىي بذميد للنصوص، كبتالي يؤدم إلى فصل القرآف عن الواقع كفصلو عن التاريخ

    أما فيما يخص تهافت أطركحة الزيدية في خطاب السلفي عند كل من دكتور طو عبد ربضاف 
كدكتور لزمد عمار، يرل طو عبد الربضاف أف القراءات الحداثية للقرآف الكرنً خاصة قراءة أبو 
زيد ىي قراءات مقلٌدة لا إبداعية، ىدفها الوحيد ىو برقيق مشركعها الحداثي النقدم الذم 

يهدؼ إلى رفع العوااق الإعتقادية كفق لرموعة من الخطط، كخطة الأرخنة التي تهدؼ إلى رد 
النص الدنزؿ إلى الإنسانية التاريخية اعتقادا منها أف القرآف جاء بأحكاـ ثابتة كأزلية، ك خطة 
العقلنة كالتي تهدؼ كذلك بإزالة كل مايتجاكز العقل المجرد، كفي الأختَ خطة الأنسنة كالغاية 

 .منها ىو رفع عااق القدسية
التاريخية إعتقادان منها أف القرآف جاء بأحكاـ ثابتة كأزلية، ك خطة العقلنة كالتي تهدؼ كذلك 
 .بإزالة كل مايتجاكز العقل المجرد، كفي الأختَ خطة الأنسنة كالغاية منها ىو رفع عااق القدسية

    أما بالنسبة لدكتور لزمد عمار يرل أف أبو زيد قد أخض الثوابت الإسلامية كالقرآف كالنبوة 
كالوحي كغتَىا إلى الدبادئ الداركسية ليعطيا تفستَان ماركسيان للإسلاـ، كبهذا قد بذاكز داارة ما 
أبصع عليو الدسلموف عبر أربعة عشر قرنان من الزماف، فيما يسمى بالدعلوـ من الدين بالضركرة، 

                                .ليجعل الدادية الداركسية كمنطقها الجدلي بديلان عن كل ذلك
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يسعوف  مفادىا أف الخطاب العلماني خاصة عند نصر حامد أبو زيد بذاكزيوكفي الأختَة رؤية 
سعيان حثيثان لإحياء الدذاىب الدخالفة لأىل السنة كالجماعة كالدعتزلة مثلان، كأنهم يتبنوف كثتَان من 

أفكارىم كمسألة خلق القرآف كإف كاف العلمانيوف يفهمونها كما يريدكف ىم، لا كما يريد 
 .أصحابها الأصليوف، كذلك من أجل برقيق مآرب أيديولوجية
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لدسألة خلق القرآن الاعتزالية في النقد الديني الدعاصر عند نصر حامد أبو  من خلال دراستنا   
: زيد توصلنا إلى النتائج التالية

   مسألة خلق القرآن التي قال بها الدعتزلة أخطر القضايا الدثارة في الجدل اللاىوتي الذي شهده 
تاريخ الفكر الإسلامي في العصر العباسي، بل ىذه القضية لا تزال تحتل موقعاً راىناً في الفكر 

.  الديني الدعاصر حول كيفية قراءة النص الديني
   قراءة نصر حامد أبو زيد للفكر الديني ليست مفارقة للواقع ومتعالية عليو، بل فهم الدين 

. عنده ىو معطى بشري ناتج عن جدل النص بالواقع والتاريخ
  إن مسالة خلق القرآن الاعتزالية عند نصر حامد أبو زيد ىي مغالطة معرفية لا يمكنو 

استثمارىا من التراث، لأن موقفو يختلف من منطلقو ومنطقو ونتيجتو عن الفكر الكلامي 
 الكلاسيكي القائل بخلق القرآن ، فالدعتزلة قالوا بخلق القرآن مبالغة منهم في تنزيو الله، لأنهم

يرون القول بأن القرآن ليس مخلوقاً الحكم لو بالقدم وىذا يؤدي إلى تعدد القدماء، فلجئوا إلى 
القول بخلقو لتنزيو الله وتقديسو، وفي الوقت نفسو ينسبون القرآن لله على وجو الخلق، ونصوصو 

عندىم لذا قدسيتها،ورؤية أبو زيد مضادة لتلك الرؤية تماماً، فقولو في محصلتو النهائية ىي 
التسوية بين كلام الله وكلام البشر، وبتالي نزع القداسة عنو وتحويلو من نص ديني مقدس لو 

. خصوصيتو إلى نص قابل للنقد
    الغاية من نصر حامد أبو زيد ىي دراسة علمية للقرآن الكريم مدعومة بأدلة وحجج على 

عكس القراءات التقليدية والتفسيرات الأحادية لدى الأصوليين والدتشددين في إطار 
 .الدسموحات والمحرمات لا غير

متمثلة في مسوغات أبو زيد في استعادة مسألة خلق القرآن الاعتزالية في نقده الفكر الدين     
الدسوغ التراثي خاصة علوم القرآن كالدكي والددني والناسخ والدنسوخ، و الدسوغ الحداثي الدتمثل 
في الدرجعية الغربية كالذيرمنوطيقا والسيميوطيقا، كل ىذه الدسوغات لدى أبو زيد تأكد على أن 

. القرآن نص تاريخي، ومنتج ثقافي يتأثر حسب متطلبات الواقع والثقافة
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    مآلات  مسألة خلق القرآن على النص الديني، ىي القول بتاريخية النص القرآني التي تنفي 
القداسة عن النص وتأكد القول ببَِشريتو ونقلو لحقل النقد والدناقشة لأنو لا حقيقة ثابتة للنص 

 .بل ىو متغير ونسبي حسب مقتضيات الواقع والتاريخ والثقافة كل عصر
    مسألة خلق القرآن عند أبو زيد ىي مسألة إيديولوجية فهمها كما يريد ىو، لا كما يريد 

أصحابها الأصليون وذلك سعياً منو إلى الترويج إلى العلمانية لأن العلمانية في نظره ىي التأويل 
وليست ما يروج لو الدبطلون من أنها الإلحاد الذي يفصل الدين ،الحقيقي والفهم العلمي للدين

 .عن المجتمع والحياة
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