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 الإىداء
بسم الله الرحمن الرحيم والصلاة والسلام على أشرف المرسلين أما بعد أتقدم بيذا العمل المتواضع إلى من جعل الله شكرىما من  

 شكره ورضاىما منرضاه

قدمييا الجنان، فكانت سر السعادة ونبع الحنان ومنبع الأمان، إليك أمي الغالية حفضك الله وأطال في عمركإلى من وضعت تحت    

إلى الذي كان في دربي المعين وبدعواتو،إلى الذي لم يبخل بشيء من أجلي وفي طريق النجاح إلى الذي علمني أن أرتقي سلم  

 الحياة بحكمة وصبر إلى والدي العزيز

خالد-اصرإلى إخوتي ن  

، رابحإلى الكتاكيت الصغار،فتيحة، آية، خلود، سليمان  

، ياقوت،راجية المولى أن يجعل كل حياتيم سعادة وفرح، حسبية،نورىان، سميرةإبى صديق اتي ورفق اء الدرب  

 إلى كل من حملتو ذاكرتي ومن تحملو مذكراتي

 إلى كل من اعانني وكان لي سندا ودعما أىديو شكري

-حورية-  



 

 

 
 

 الإىداء
أىدي عملي المتواضع إلى من ق ال الرحمان:ق ل ربي ارحميما    ،الحمد لله حمدا كثيرا مباركا والصلاة والسلام على من لا نبي بعده

 كما ربياني صغيرا

 أما بعد:

 أىدي ثمرة جيدي:

 إلى من كان سبب وجودي وكرسا حياتيما لخدمتي الوالدين الكريمين

 إلى جدي وجدتي الغالين

إلى كل الأصدق اء والاحباء الذين ساندوني ىذه السنين    إلى إخوتي اخواتي وكل عائلتي  

 إلى رفيقة الدرب والفضل ليا بن عيسى حورية

إلى الجامعة  الابتدائيةإلى كل من أخذ بيدي إلى طريق المعرفة من أيام الدراسة    

-حسيبة-  



 

 

 

 شكر وتقدير
 

 

 ق ال رسول الله صلى الله عليو وسلم "من لم يشكر الناس لم يشكر الله"

الله  الحمد لله والشكر لله العلي القدير الذي أنار درب العلم والمعرفة، وأعاننا على إنجاز ىذا العمل والصلاة والسلام على أشرف خير خلق  

والسلاممحمد عليو أفضل الصلاة    

نتقدم بخالص الشكر وف ائق الإحترام والتقدير للأستاذ الدكتور الف اضل بلميل عبد اليادي على ما قدمو لنا من ملاحظات قيمة في سبيل  

 إخراج ىذا البحث على أحسن وأكمل وجو نسأل الله أن يجعل ذلك في ميزان حسناتو

لغة العربية وكذا عمال المكتبة الذين قدموا لنا يد العون ليم منا خالص الشكر  والشكر الموصول إلى أساتذتنا الكرام في كلية الآداب وال

 والتقدير واخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمين

 
 



 

 

قدمةػػػػػػػػػػم  



 مقدمة
 

 أ 
 

الله ككفى كالصلاة كالسلاـ على أشرؼ ابؼرسلتُ بؿمد صلى الله عليو كسلم كعلى الو كأصحابو  بسم 
 أبصعتُ أما بعد:

يعد التصوؼ في حقيقتو إيثار كتضحية،تضحية باللذات كالشهوات كإيثار بؼا يبقى على ما يفتٌ،لأجل  
 بـتل  ابغضارات،كما يعتر  م  ابغركات بؾاىدة النفس كمغالبة لأىوائها،كيدثل التصوؼ نزعة إنسانية فظهرت في

الدينية التي انتشرت في العالد الإسلامي،فهي دليل على إنفراد النفس لله تعالذ كالابتعاد ع  ملذات الدنيا فقد ناؿ 
يوظفونو في ركايتهم بؿاكلة منهم الارتفاع إلذ  الركائيوفالتصوؼ قسطا كبتَا م  الدراسات،فنظرا لأهميتو أصبح 

جديدة كابػركج م  القديم بحيث ابكصرت مضامتُ التصوؼ قديدا في قالب الشعر،أما معاصر فقد ظهرت بذارب 
في قالب الركاية،بحيث كظفوه كنوع جديد في شكل سردم حكائي،كبهذا استطاعت الركاية أف برقق ثراء فنيا كبتَا 

مابرملو م  تشخيص للواقع ابؼعاش،كم   العابؼية،بكل خلاؿ فتًة زمنية بؿدكدة كتتجاكز المحلية لتلحق  بدطاؽ
خلاؿ ىذا نطرح الإشكالية الآتية:كي  كظ  الركائيوف التصوؼ في دراساتهم؟ كما ىي الأبعاد ابعمالية التي 

 ؟فحاكلنا م  خلاؿ ىذا البحث الإجابة ع  ىذه الإشكالية اتبعنا ابػطة الآتية:في ركايتو الركائيأضافها 

الركاية العربية كأىم التحولات التي طرأت عليها معتمدي  في ذلك على نموذجتُ ألا مدخل تطرقنا فيو إلذ  أولا:
كهما إبراىيم الكوني،عبد الإلو ب  عرفة،كما انطول البحث على فصلتُ فكاف الفصل الأكؿ بعنواف ماىية 

 مباحث: ةالتصوؼ كانبثق عنو ثلاث

،النشأة،ابؼبحث الثاني:التص وؼ :القواعد كالأقساـ،أما ابؼبحث الأختَ فميزنا فيو ابؼبحث الأكؿ: التصوؼ:ابؼفهوـ
بتُ التصوؼ كالعلوـ الأخرل،كانتقلنا إلذ الفصل الثاني كاف برت عنواف ابؼنحى الصوفي في ركاية ابػركج م  

الأكؿ:بتُ يدم الركاية،كثاني مبحث كاف بعنواف الزم  :أشكالو  التابوت،فاستدرجنا فيو ثلاثة مباحث،ابؼبحث
ما ابؼبحث الثالث فميزنا فيو ع  أىم بذليات التصوؼ في الركاية ابؼدركسة،كخابسة برمل أىم النتائج كبنيتو أ

 ابؼتوصل إليها.

استعنا بجملة  بحيث استدعت ىذه الدراسة إلذ توظي  ابؼنهج الوصفي التحليلي بؼلائمتو للموضوع،كقد 
يقطتُ،قضايا الركاية العربية  ت بؼصطفى بؿمود،سعيدم  ابؼصادر كابؼراجع نذكر م  بينها ركاية ابػركج م  التابو 

 ابعديدة ،الأدب في التًاث الصوفي بؼنعم خفاجي.



 مقدمة
 

 ب 
 

أما ع  دافعنا لاختيار ىذا ابؼوضوع ىو حب الإطلاع ككسب زاد معرفي كإصرار منا بؼعرفة موضوع  
أدل الذ صعوبة الإبؼاـ بابؼوضوع  التصوؼ،أما ع  الصعوبات التي كاجهتنا في مسار بحثنا كثرة ابؼصادر كابؼراجع بفا

نظرا لتشعبو كما لا ننسى تأثتَ جائحة كوركنا التي أحدثت لنا عائق في غلق ابؼكتبات ابػاصة كعدـ توفر مكتبة 
الكلية على ابؼادة ابؼرادة،كم  بتُ ىذه الدراسات التي تتقاطع مع موضوعنا ىي ركاية ابغجاب بغس  بقمي كغتَه 

 زعوا إلذ التصوؼ كملاذ فتٍ لإبداعاتهم.م  الركائيتُ الذي  ن

كختما نساؿ الله أف يوفقنا بؼا يحبو كيرضاه كاف يهدينا إلذ سواء السبيل كلا يفوتنا في ىذا ابؼقاـ إلا أف  
نتقدـ بالشكر ابعزيل إلذ أستاذنا الفاضل بلمهل عبد ابؽادم الذم لد يبخل علينا كرافقنا طيلة مسارنا ككاف بؿفز 

 .لله أف يجعلو م  عباده الصابغتُ كيلهمو ابػتَ في حياتولنا فنسأؿ ا

 الطالبتان:

 بن عيسى حورية

 بوراس حسيبة

 .00/00/2021تيارت في 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ػػػػػػػػػػدخلم   
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 المدخل الأول

 العربية: الرواية -1

تعد الركاية م  الوسائل التي يعر  فيها الكاتب ع  كل ما يختلج صدره،فهي تسمح لو بالتواصل مع  

كبهذا  1الاعتيادية" الآخري  دكف تردد،حيث يقوؿ عبد الربضاف مني "قوؿ أشياء لا يستعطوف قوبؽا في خطاباتهم

فالركاية حامل مادم بؽموـ الكثتَ باعتبارىا كسيلة يتمك  منها الكاتب م  التواصل مع الآخري ،فالركاية"ىي ذلك 

ابعنس الأدبي ابؼعر  ع  ابؼواقع بكل خلفياتو،تعتر  مادتها الأكلذ،كابػياؿ ىو ابؼاء الذم يسقي ىذه اللغة لأنها 

ؿ فكرية ،أخذت القسط الأكر  م  اىتماـ النقاد كالكتاب،كىي اكتسبت في جل مراحلها ألوانا قصصية كأشكا

،كبالتالر تعتر  الركاية طريق كمسلك الكاتب للولوج إلذ الواقع كالتعبتَ ع  2جنس أدبي مفتوح على كل الأجناس"

 مفهومو.

صياغة لكل كبؽا علاقة بالواقع حيث أف الركاية ىي  الركائتُالركاية ىي ترتيب فتٍ لأفكار نبتت في ذىنية  

ذلك ،على حد قولو مدحت ابعيار باعتبارىا"عملا فكريا في ابؼرتبة الأكلذ،كىي في ابؼرتبة الثانية صياغة بصالية ىذا 

فالركاية م  حيث أسلوبها كموضوعتها 3العمل الفكرم،كمعطيات الواقع التي تقتًح نوعية ىذا العمل كصياغتو"

 ة كمواق  لتعبتَ ع  الواقع ابؼعاش.كبؿتواىا،برمل ألاـ الشعوب كقضايا اجتماعي

"خلاؿ القرف العشري  تطورات الركاية تطورا ملحوظا كاستقطبت اىتماـ القراء كالنقاد على اختلاؼ  

مشاربهم، كلد تزدد مكانتها ) كتقنيات كتابتها( إلا تأكيدا كلا سيما في النص  الثاني م  أكاخر القرف ابؼاضي،كما 

                                                           
 .18،ص1997، 1عبد الربضاف مني ،عركة الزم  الباىي،ابؼركز الثقافي العربي،الدار البيضاء ،ط -1
سيدم -منصورم بظتَة،توظي   التًاث في الركاية ابؼغاربية قراءة في نمازج  أطركحة مقدمة لنيل شهادة الدكتوراه،جامعة جيلالر لياس -2

 .27،ص2017-2016بلعباس،
 . 13ص2002،  1دبي م  منظور اجتماعي،دار الوفاء لدار الطباعة كالنشر،الإسكندرية،طمدحت ابعبار النص الأ -3



خلمد  
 

5 
 

كبالتالر كصفت الركاية بأنها ديواف العرب 1بتها كاختلاؼ أشكابؽا كتعددت أنواعها"تنوعت أساليب كتقنيات كتا

ابعديد كذلك باعتبارىا أكثر الفنوف الأدبية في التصوير مشاىد المجتمع العربي بجميع برولاتو ابؼختلفة فالركاية العربية 

تي يطرحها ابؼنظركف ابؼعاصركف،سواء ابعمالية،كتلك ال اليوـ " تتقبل بـتل  الأبنية كتتشرب بـتل  الأنساؽ

بخصوص ابغداثة أك ما بعد ابغداثة،كما أنها قد بقحت في اختًاقها م  خلاؿ  ىذه العوامل ابغداثية م  خلاؿ 

تطويرىا لأدكاتها الفنية بعماليات لغتها كخاصة منها تلك اللغة السردية الراقية،التي جعلت بعض الفنوف القديدة أداة 

كعليو فاف الركاية اعتمدت على ابؼعجم الصوفيكطريقة للخركج م  ابؼألوؼ 2مثل لغة التصوؼ" لتوظي  الفتٍ 

كتطوير لغتها الأمر الذم جعلها قادرة على اختًاؽ عوامل ابغداثة كابؽدؼ م  توجو الركائيتُ إلذ توظي  التًاث 

 الصوفي ىو تأصيل الركاية م  جهة كإعادة قراءة التًاث م  جهة أخرل.

كاية العربية عرفت " في تاريخها القصتَ مقارنة مع الشعر التاريخ الطويل كمع نظريتها التي سبقتها إلذ فالر  

الظهور تطورا كبتَا سواء على مستول ابؼوضوعات التي عابعتها أك التقنيات كالأساليب التي كظفتها في 

 ،ففتح بؽذا التطور أبواب مواكبة التحولات المجتمع العربي.3التعبتَ"

استطاعت الركاية العربية أف بزطو خطوات التقدـ كالتطور بحيث أصبحت "تلتقي فيها أحيانا لغة ابػر   

بالشعر إلذ جانب اللغات ابػاصة كالتصوؼ كالأرقاـ كابغساب كابعمل،كل ىذا التعدد يشي بامتلاء الركائي  بدا  

 4ا العاـ"يزخر بو كىو يدتلئ بكل ىذه الأشياء تناقضها كتضامنها كاستقلابؽ

 

                                                           
،بتَكت،ط-سعيد يقطتُ،قضايا الركاية العربية ابعديدة،الوجود المحدكد -1  .95،ص1،2012مطابع الدار العربية،للعلوـ
، 1،جضور السرد العربي،اب  نديم للنشر ك التوزيع،بتَكت،لبناف،ط -ةم  ابؼيثولوجيا الذ ما بعد ابغداث–بلحيا طاىر.الركاية العربية ابعديدة  - 2

  19،ص 2017
 
 91،ص  2012، 1مطابع الدار العربية ،للعلوـ بتَكت، ط -الوجود ك ابغدكد–سعيد يقطتُ،قضايا الركاية العربية ابعديدة - 3
 112ابؼرجع نفسو ص  - 4
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 / تحولات الرواية العربية:2

لقد نشأت الركاية العربية شأنها شأف الآداب الأخرل،برت ظركؼ كملابسات قادتها إلذ  الاختلاؼ م    

طرؼ لأخر فقد كاف " للتطور الاجتماعي الذم شهدتو الأقطار العربية بعد الصراع مع ابؼستعمر ابؼباشر ،دكر في 

الركائي ثرية نظرا إلذ ارتباط ىذا الشكل ع  الإبداع بالتناقضات الاجتماعية أك الوطنية توفتَ مادة الإبداع 

السائدة،فالنضاؿ ضد ابؼستعمر كابغرب التحريرية كالنضالات الاجتماعية ضد السلطة السياسية القمعية،ما يتولد 

دت على ظهور موضوعات ركائية م  شعارات القومية العربية كبناء الاشتًاكية كبرقيق الوحدة كلها عوامل ساع

،فاستطاعت الركاية العربية ابػركج م  قالبها القديم التي كانت عليو إلذ قالب جديد،ككل ىذا يعود إلذ 1جديدة"

الوضع الاجتماعي،الذم كاف لو دكر فعاؿ كقوم في ظهور موضوعات جديدة ككل ىذا يعود إلذ الوضع 

 موضوعات جديدة كإثراء ابؼادة الركائية. الاجتماعي الذم لو دكر فعاؿ كقوم في ظهور

ظهرت خطابات جديدة بزتل  ع  الأنماط السابقة،كم  أهمها ابػطاب الصوفي،الذم أصبح خطاب  

معاصر في رؤياه ،في لغتو،كفي طريقة تعبتَه باعتباره خرقا بؼعتٌ،كخركجا في طريقة التعبتَ حيث أتاح للأديب أف 

درة م  قبل سندت الثقافة،بأسلوب كاف ضم  ابؼمنوعات أتاحت في ابغديث يتحدث بلغة لا تثر  حرجا أك مصا

ع  ما كاف بفنوعا بلغة خارقة مسموحة حيث يقوؿ عبد الربضاف الغويل"لا أحد ينكر أف التيار الصوفي في شكل 

لأدبي مكونا أساسيا م  مكونات الفكر العربي ابؼعاصر،كبخاصة إنتاجات الصوفية جزاءا مهما في بغمة النص ا

كم  خلاؿ  2ابغديث،كقد طرؽ بعض في بعض الأعماؿ إلذ ابؼكوف الأساسي الذم معو ابؼبدع ،كيوظفو بكيفية ما

ىذا فإف الركائيوف العرب استندكا على توظي  ابؼوركث الصوفي في ركاياتهم بؿاكلة منهم الارتقاء كالارتفاع إلذ 

التصوؼ كالركاية يسعياف غلى ابغقيقة" ابغقيقة ابؼطلقة بذارب جديدة،بستزج فيها اللغة الصوفية بلغة العصر.ف

                                                           
 112،ص 2002أجناسية،مركز النشر ابعماعي،دط، أبضد السماكم،الأدب العربي ابغديث دراسة  -1
 .83،ص4عبد الربضاف الغويل،التوظي  الصوفي في الشعر العربي ابغديث،المجلة العلمية لكلية التًبية،جامعة مصر،العدد -2
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بالنسبة للصوفي كحقيقة الوجود بالنسبة للركائي،كأف كل منهما يحاكؿ أف يقدـ للذات الإنسانية ما ينفعها،فكلاهما 

" ك توجو الركائي العربي إلذ التًاث الصوفي ،كذل1يشارؾ الإنسانية في همومها بؿاكلا التخفي  م  تلك ابؽموـ

للاستفادة م  الطبيعة الرامزة،بؿاكلة منهم إدخاؿ الركاية العربية إلذ أفق جديد،إف التًاث الصوفي أثر على الركاية 

العربية م  كل النواحي كابعوانب كىذا ما"أعطاىا زبطا جديدا للتفاعل مع المجتمع كما أنها بقحت في تقديم بذربة 

ابؼتميزة،فالتفاعل مع التًاث في أم بذربة إبداعية كيفما كاف نوعها،يضل ركائية عربية ابؼلامح بخصوصيتها كملابؿها 

،كبالتالر ابؼزج بتُ الركاية كالتصوؼ كالتفاعل بينهما أعطى للركاية 2مؤشرا مهما لإعطاء التجربة الفنية خصوصيتها"

 تطورا جديدا.

 التصوف في الرواية الجزائرية: -3

و طريق يسلكو الصوفي للوصوؿ إلذ رضا الله ،كذلك بتصفية القلب التصوؼ ىو إفراد النفس لله تعالذ،فه 

كتزكيتو م  كل الشوائب،كالابتعاد ع  الدنيا كملذاتها،كباعتباره نزعة كحركة دينية إنسانية انتشرت في العالد 

الإسلامي كبـتل  ابغضارات،فتعدد كاختل  مفهومو م  أديب إلذ أخر كم  باحث إلذ أخر،فقد عرفو يحي 

امي،التصوؼ "يعتٍ الأعراض ع  الدنيا كالبقاء لله،كإتباع الطريقة السلوكية التي قوامها الزىد كالتقش ،كبذنب الش

ابؼوبقات كالرذائل كالتحلي بالفضائل كالسمو بالنفس إلذ حاجة يشعر معها السالك أنو على اتصاؿ بدبدأ 

 لابتعاد ع  الدنيا كالتمسك بالأخلاؽ ابغسنة.،عرفو يحي بأنو تصفية القلب كتزكيتو إلذ الله تعالذ كا3أعلى"

أما بالنسبة لرأم أخر مفهوـ التصوؼ فهو " يدؿ على انو ظاىرة مركبة بالغة التعقيد يدك  جوىرىا في  

مضمونو الركحي،كىي ذات بذليات عديدة كبرولات متعاقبة كاعتبار بؽذه ابػطورة كالأهمية جعلها ابعنيد سيدا 

                                                           
 31، ص 2006، 6مستغالز،ابعزائر،العدد  بؿمد عباسة،اللغة الصوفية عند  بصاؿ الغيظاني حوليات التًاث،جامعة -1
،  1سعيد يقطتُ،م  النص إلذ النص ابؼتًابط مدخل إلذ بصاليات الإبداع التفاعلي،الناشر ابؼركز الثقافي العربي،الدارالبيضاء،ابؼغرب، ط  -2

 .203،ص2005
 .7،ص2002،بتَكت،1يحي شامي ،بؿي الدي ،اب  عربي إمامة ابؼتصوؼ،دار الفكر العربي ،ط -3
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لات السماكية بل بصفوتها حيث يقوؿ :التصوؼ مبتٍ على بشاف خصاؿ،السخاء كالرضا للطائفة امتداد للرسا

،فالتصوؼ ىو التعلق بالذات الركحية،كالتي بذمع بتُ  1كالصر  كالإشارة كالغربة كليس الصوؼ كالسياحة كالفقر"

 لبس كالرضا.

ابغب ىو الذم يديز أما أنمارم شيمل فتعرؼ"التصوؼ على أساس ابغب بأنو حب مطلق لأف ىذا  

التصوؼ ابغقيقي ع  باقي الطقوس الأخرل،فحب الإلو يجعل ابؼريد يتحمل كل الآلاـ كابؼصائب التي يبتليو الله 

،كىكذا يتبتُ لنا أف التصوؼ كلو أخلاؽ،كىو علم قصد إصلاح القلوب كإفرادىا لله تعالذ.كيعرؼ أبضد 2بها"

لقلوب،كأفرادىا لله تعالذ إلذ عما سواه،ككالفقو لإصلاح زركقي الفاسي التصوؼ بأنو"علم قصد إصلاح ا

لنظاـ،كظهور ابغكمة بالأحكاـ،ككالأصوؿ ) علم التوحيد( لتحقيق ابؼقدمات بالر اىتُ  كبرلية    العمل،كحفظا

 .3بالإيقاف،كالطب بغفظ الأبداف،ككالنحو لإصلاح اللساف إلذ غتَ ذلك" الإيداف

إف التصوؼ ىو "جوىر يدثل مرحلة راقية م  مراحل تطور الفكر الديتٍ كما يسعنا القوؿ،حيث تتدخل  

القول العقلية في إثبات قدرتها على الإدراؾ إلذ جانب النص الديتٍ،إنها حركة إيقاظ للقدرة التأكيلية للتفكتَ 

الفكر الصوفي م  حيث  أنتجوكجل،فما الإنساني في مواجهة بؾاىيل الكوف كخفايا الإنساف كحقيقة ابػالق عز 

إجتًاح طريق جديد للمعرفة كالإدراؾ طريق تتجاكز حدكد العقل كمقايسو ابؼنطقية ككذلك ابغس  الأصالة،ىو

كعليو فالتصوؼ ىو طريق جديد لاكتشاؼ أسرار الكوف كبؿاكلة معرفة ابػالق فهنا يتجاكز  4كمعايتَ ابؼادية"

لك م  أجل معرفة الكوف، ابزذ أدباءنا العرب التصوؼ باعتباره"تراث تقرؤكنو التصوؼ حدكد العقل      ككل ذ

لا سلوكا كدينا يعتنقونو،كتنوع ىذا التًاث الصوفي في العالد بتُ الشعر كغتَه م  أشكاؿ التعبتَ،كقد خلق 

                                                           
 .224،ص1984كمذاىب،دار النهضة العربية،بتَكت، الإسلامي،شخصيات شرؼ بؿمد جلاؿ،دراسات في التصوؼ -1
 .20، صأنمارم شيميل،الأبعاد الصوفية في الإسلاـ،تج بؿمد إبظاعيل لسيد رضا حامد -2
 .26،ص13أبضد زركقي الفاسي،قواعد التصوؼ،القاعدة -3
 57، ص 2008،  1بؿمد سالد بؿمد الامتُ، الطلبة ، مستويات  اللغة في السرد العربي ابؼعاصر، دراسة نظرية تطبيقية، في سيمانطيقا السرد ،ط- 4
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بة في الطريق الصوفي ابؼتصوفة ابؼسلموف تراثا عظيما،بسيز بثراء ابػياؿ كالرمز،كتنوع ابؼوضوعات بتُ تصوير التجر 

،كأقدـ ىذا ماخلفو الأسلاؼ الأكائل بداية م  ربيعة العدكية كسهل النشرم،بٍ ابغلاج بٍ الإبؽيكتعبتَ ع  ابغب 

جاء بعدىا في القركف التالية،بف  قدـ لنا إبداعات كبتَة في الشعر كالنثر على سواء،فقد التزـ ابؼتصوفة رموزا معينة  

استعملوا الشخصيات الصوفية نفسها كرموز في أعمابؽم العديدة أمثاؿ شخصية كابػمر كرموز ابغرب،كما 

ابغلاج كربيعة العدكية كغتَىم كلقد تأثر ىذا الأدب الصوفي كما تأثرت الفلسفة الصوفية في عمومها م  خارج 

بكو  ابؼنحى  ،كم  الركائتُ العرب الذي   توجهو1الإسلاـ كبرغم م  ذلك ظل التصوؼ الإسلامي طابعو ابؼتميز"

 الصوفي  في كتاباتهم الركائية بقد:

 :إبراىيم الكوني:1

يعد إبراىيم كاحد م  الركائتُ الذي  توجهوا بكو التًاث الصوفي في كتاباتهم الركائية"فالصوفية عنده ىي  

مراكز أحد مكونات العمل الركائي،حيث الصحراء ابؼكاف ابؼناسب لظهور الصوفية كبعدىا ع  ابغياة الصاخبة ك 

التجمعات البشرية،فهي تشكل مكونا  خصبا بؽذا النمط م  النشاط الركحي الذم بسارسو بؾموعة م  الناس 

،فالصحراء تعتر  فضاء منعشا لصوفية كالركحانية،فقد مثلت ثنائية إبراىيم 2تقطع صلتها بدلذات ابغياة الدنيا"

الركائية العربية التي بسثل كاقعية سحرية طالعة م  ثنايا الكوني الصحراكية)نزي  ابغجر كالتر (،"كاحدة م  الأعماؿ 

الصحراء حيث بستزج فيها الاقتباسات القرانية كعبارات الصوفيتُ بأساطتَ الصحراء الكر ل في نص 

 "كبالتالر تعد الصحراء العالد ابؼفتوح على الصوفية.3ركائي

                                                           
 .27،ص1996التصوؼ،الأثر الصوفي في الشعر العربي ابؼعاصر،شبكة الفكر الأمتُ،للنشر كالتوزيع،مصر، ك إبراىيم بؿمد منصور،الشعر -1
 .222،ص2002مد رياض كتارة،توظي  التًاث في الركاية العربية ابؼعاصرة منشورات ابزاذ الكتاب العربي،دط،بؿ -2
 .152فيصل الدراج،نظرية الركاية كالركاية العربية ص-3
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في طياتها رؤية صوفية متنوعة جعل " إف انفتاح الكوني على التاريخ كإطلاعو على ثقافات بضلت  

،فحضور التصوؼ في ركايات الكوني ناتج ع  اطلاعو 1التصوؼ يحضر في ركاياتو جزء م  منظومة عقائدية كر ل"

 الكبتَ ك الواسع على التاريخ.

 عبد الإلو بن عرفة:-2

الركاية العرفانية"فهي غتَ استثمر الركائي عبد الإلو ب  عرفة ابؼوركث الصوفي في بؾاؿ الركاية حيث بظاه  

الركاية التاريخية أك البيوغرافية،إنو أدب ركائي جديد يستفيد م  منجز جنس الركاية كما تواضع عليو الدرس النقدم 

في بصاع مبادئو كخواصو الكتابية بلا بذريبية مسخ كانفراط لا في فج،بقدر ما يفتح على بقية الأجناس الكتابية م  

 2كرات"شعر كتصوؼ،مديح مذ 

الركاية العرفانية"ىي مشركع ركائي رائد كبـتل ،بل ىو ثقافي كحضارم بـصوص كبالغ ابػطورة ،فهو م   

جهة يحي تراث كبار الشيوخ ابؼتصوفة كالفلاسفة ابؼسلمتُ،كأنو يريد التذكتَ بأف الإسلاـ أرحب كأكسع م  أف 

ا ابؼؤم  نور الله في قلبو كفي العالد م  حولو يختصر في مشركع سلطة،كإنما ىو بذربة ركحية بضيمة،يتلمس فيه

،كبالتالر فالركاية العرفانية ىي مشركع 3كيسافر في أفاؽ الإيداف الرحب الذم يجمع كلا يفرؽ كيؤل  بتُ بتٍ البشر"

 فكرم حاكى التًاث الصوفي كبؿاكلة إحيائو م  جديد.

ار في كوف النفس فإف  تكلم العرفاني أك كتب فالعرفاف "حالة قلبية عقلية إيدانية مطلقة بزلو كسر الأسر  

عرؼ أك عرؼ نفسو ىذه الصفة م  التلقي كإف لد يتم لو ذلك بقي عرفانو سرا في قلبو،فالعرفانيوف منطقهم كاحد 

                                                           
كالاجتماع،كلية  الإنسانيةعلوـ الكوني،عجلة الفنوف كالأدب ك  إبراىيمينظر عدم كامل بضادم،ابؼؤثرات الصوفية في بناء شخصية البطل في الركايات  -1

 13،ص2018، 23الإمارات للعلوـ التًبوية،العدد
، 10العرفانية،قضاياالنوع،الكتابةكابؼتخيل،بؾلة ذكات تصدر ع  مؤسسة مؤمنوف بلا حدكد،الدراسات كالأبحاث العدد عبد اللطي  الورارم،الركاية -2

 72،ص2010
 12نفس ابؼرجع ، ص  -3
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،فالعرفاف ىو نقاء كتربية النفس على حب الله 1كىو حب الله تعالذ،كىدفهم كاحد كىو صفاء النفس الإنسانية"

 د ع  شهوات الدنيا كملذاتها.تعالذ كالابتعا

كما بقد في الركاية الصوفية انسجاما كتلازما بتُ الشكل كابؼضموف كىذا ما يزيد النص بصالا كاتساقا"فما  

يديز النص الصوفي السردم مثلو مثل النص الصوفي الشعرم ىو توغلو بالرمزية ابؼتجاكرة،حيث تستخدـ فيو الصورة 

كار كمشاعر خاصة تعمل بداخل الشاعر،كإنما بوصفها رموز العالد شاسع مثالر ابؼلموسة ليس بوصفها م  الأف

يعد العالد الواقعي بالنسبة بؽا شبيها لو غتَ متكافئ ،كىذا ينسجم مع غاية الصوفي م  كراء بذربة الكتابة التي ىي 

لركائي لغة الرمز كالإشارة حيث يستخدـ ا 2استفادة بغظة التفاعل مع ابؼقاكمة العلوية كابغلوؿ كصفاتها ابؼطلق"

 للوصوؿ إلذ العرفاف ابغقيقي.

إف مصطلح الصوفية أثر بشكل كبتَ في الآداب العابؼية القديدة منها كابغديثة،فكلاهما يسعى إلذ ابغقيقة  

م  طريق يختل  ع  الطريق الأخر،فقد " دخل مفهوـ التصوؼ إلذ النصوص الركائية على الرغم م  الاختلاؼ 

 التجربتتُ الصوفية كالركائية،إلا أف كلاهما يسعى بغقيقة ما تتصل بالذات الإنسانية،فكليهما معتٍ الكثتَ بتُ

،على الرغم م  كجود أكجو اختلاؼ بينهما،إلا أنهما يصباف في كعاء كاحد كىو الاعتناء 3بالإنسانية كهمومها"

التجربة الصوفية" ىي بذربة كجدانية كىي بالذات الإنسانية كبؿاكلة معرفة حقيقتها،يقوؿ ناجي حستُ جودت ع  

بهذه الاعتبارات بزضع لتعري  ابؼنطقي الذم يراد بؽا أف يكوف جامعا مانعا،بل تبدك التجارب الصوفية ككأنها جزر 

،كبالتالر فإف التجربة الصوفية ىي بذربة بسس كجداف 4منعزلة ليس  بينها رابط بسبب أنها بذربة الإنساف ابؼنفردة"

،فهي بذربة خاصة كليست عامة لأنها بزتل  م  شخص إلذ أخر. بعأ الركائيوف إلذ التًاث  الصوفي في الإنساف
                                                           

 .80،ص  2007، 1امات العرفاف ،مؤسسة الانتشار العربي ،بتَكت،لبناف،طبؿمد أبضد علي،مق -1
، 10ذكات،تصدر ع  مؤسسة مؤمنوف بلا حدكد للدراسات كالأبحاث،العدد  العرفانية،مدخل بؼعرفة قضايا النوع،بؾلة ينظر إبراىيم ابغجرم،الركاية -2

 .21،ص 2010
 .188ص 2014، 2ب الطاىر،جامعة السوداف للعلوـ كالتكنولوجيا كلية اللغات ،العددأسيا بؿمود كادعة الله،الشخصية الصوفية في آدا -3
 .170،ص 1992، 1الصوفية،دار جيل،بتَكت،ط ناجي حستُ جودت،ابؼعرفة -4
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ركاياتهم بكل الطرؽ كأنواعو كذلك لأنو" يعد مقياسا لتطور الف  الركائي كدليلا على ابعهود الكبتَة التي بذبؽا 

ع  تقليد الركاية الغربية التي صبغت بصباغتها مرحلة الركائيوف،لتأصيل ف  الركاية كمؤشرا على بزلي الركاية العربية 

،فوظفوه  لأنو  كسيلة م  ابػركج م  القديم الذم كانت فيو الركاية إلذ كجو جديد . حيث لا يدك  ابعزـ 1طويلة"

على أم كتابة أنها كتابة صوفية إلا عند توفر قوانتُ كأساسيات "فمحمد فتاح يطرح تساؤلا حوؿ أىم ابػصائص 

بسيز ىذه الكتابة الصوفية فيقوـ بجمعو في أربعة أركاف يقوؿ:إذا اجتمعت تلك الأركاف فإنها حينئذ تكوف  التي

،كبالتالر فالكتابة 2جنسا نقيا كالأركاف ىي الغرض ابؼتحدث عنو،ابؼعجم النقي ،كيفية استعمابؽا، ابؼقصد بو"

لصوفي ليس مكشوؼ ابؼعتٌ،فلا يفهم بقراءة الصوفية كقراءتها برتاج إلذ بصلة م  الشركط ،كذلك أف النص ا

سطحية فقط ،بل يحتاج إلذ التعمق كالتًكيز في كل كلمة،فالصوفي عندما يتحدث لا ينطق بها يديل إليو العقل،بل 

 يتحدث ع  بذربة معيشية،فالصوفية مراد كاحد كىو رضا الله تعالذ كتزكية النفس م  كل الشوائب.

الصورة كالنظرة الشاملة لكتابات الصوفي" فلا نستطيع أف نطلق لقب إف الكتابة الصوفية ىي تلك  

الركائي الصوفي إلا على سبيل المجاز أم على ذلك الركائي الذم يهتم مثلا باستدعاء الشخصيات كابعماعات 

الصوفية في أعمالو،أك ذلك الذم يستعتُ بأساليب اللغة الصوفية أك ذلك الذم يغلب على شخصياتو كابزاذ 

، فتوظي  3مح الصوفية معينة،أك تظهر منها سيمات صوفية  معركفة كسيمة الكرامات ك العرفانية مثلا " ملا

الصوفي للغة ك الشخصيات كابؼلامح الصوفية ،يزيد النص بصالا فنيا كعرفانيا م  خلاؿ لغة بزرؽ العادم كابؼتفق 

 عليو كالتواصلي إلذ لغة توحي كتفشي كترمز كتعر  كلا تعر .

                                                           
 .33،ص2000يتظر،بؿمد رياض كتار،توظي  التًاث في الركاية العربية ابؼعاصرة ،منشورات ابراد كتاب العرب،دمشق، -1
 .129،ص1990،  2النص،ابؼركز الثقافي العربي،ط ح،ديناميةبؿمد مفتا  -2
 .254،ص  2012، 14خديجة الشابـة ، الطاىر كطار كالركاية الصوفية ، الولر الطاىر يعود الذ مقامو الزكي، بؾلة البحوث ك الدراسات ، العدد  -3
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يعد التصوؼ م  ابغركات الدينية التي انتشرت في العالد الإسلامي ،يدؿ على إفراد النفس لله تعالذ ،كالابتعاد ع  
ترجع إلذ عدة مراجع كمصادر كاشتقاقات،فقد اختلفت الآراء كابؼشارب الدنيا كملذاتها،فأصل كلمة تصوؼ 

حولو،كىذا ما دفع بالعديد م  الباحثتُ كالأدباء للحصوؿ على تعري  شامل للتصرؼ،لأف مفهومو لا يرتكز 
على مفهوـ كاحد بل يختل  م  مفهوـ إلذ  أخر كم  باحث إلذ أخر ،فمنهم م  يرل أنها متصلة بلبس 

اؾ م  يربط ىذا اللفظ بالصفاء كالطهارة كآخركف يرجعونها إلذ لفظ إغريقي كىو سوفيا كيعتٍ الصوؼ،كىن
 ابغكمة،فالتصوؼ ىو بؿاكلة ابتغاء كجو الله كمرضاتو كحده دكف الالتفات إلذ غتَ ذلك.

 التصوف لغة: -1

 التصوؼ في أصلو اللغوم مشتق م  كلمة "صوؼ" أم كلمة تصوؼ مصدر للفعل صوؼ. 

ع  ابعوىرم في الصحاح"الصوؼ للشاة كيقاؿ لواحدة الصوؼ صوفة كيصغر صويفة كفي الأساس فلاف ككرد 
يلبس الصوؼ كالقط  أم ما يعمل منها،كم  المجاز قوبؽم أخذت بصوؼ رقبتو كبصافها،كصاؼ الكبش كقعود 

 .1فهو صاؼ كصاؼ أصوؼ كصوؼ كفرح،فهو صوؼ السهم ع  ابؽدؼ يصوؼ كيصي  عتٍ كجهو ماؿ"

يذكر الزبيدم في تاج العركس م  جواىر القاموس قائلا:"تصوؼ،يتصوؼ،تصوؼ،كىو التصوؼ كقيل أيضا ك 
صوؼ،مصدر الصوؼ أم صوؼ ابغيواف كثر صوفو،ككذلكصوؼ،يصوؼ،تصويفا،فهو مصوؼ كابؼفعوؿ 
مصوفا،كمنو صوؼ ابػركؼ ظهر عليو الصوؼ كصوؼ ابغيواف،كثر صوفو كصوؼ البنات ظهر عليها يشبو 

 .2ؼ"الصو 

كقاؿ ب  فارس في مقاييس اللغة" صاؼ م  باب الإبداؿ م  صفا،كقاؿ أبو ابؽيثم كبش صوفاف نعجة  
صوفانو كقاؿ غتَه ،الصوفاف كل م  كلر شيئا م  عمل البيت ككذلك الصوفة كفي الأساس أؿ صوفاف كانوا 

 .3يخدموف الكعبة كيتنكسوف كلعل الصوفية نسبت إليهم"

كشبهو،كزغباف تسمى صوفة القفى كالصوفانة بقلة  للضاف ف ابػليل ب  أبضد"الصوؼكأكد أبو عبد الربضا 
زغباء فقصتَة كصوفة  اسم حي م  بسيم كأؿ صوفاف الذي  كانوا يجتَكف ابغجاج م  عرفات...قاؿ الأزىرم 

                                                           
 .2،ص  1990، 3،بتَكت،لبناف،ط،دار العلم للملايتُ 3الصحاح ابعوىرم،تج،أبضد عبد الغفور،عطار لبناف،ج -1
 .24ق ،ص 1428ـ 2007،  1،دار الكتب العلمية،بتَكت،لبناف،ط18-17تاج العركس م  جواىر القاموس،الزبيدم،المجلد التاسع -2
 .213، ص 1989، ، 2،دار الفر،مصر،ط3أبضد ب  فارس معجم مقياس اللغة ،تج عبد السلاـ بؿمد ىاركف،ج -3
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اف  كابعوىرم كالفتَكز أبادم،صاؼ السهم كعدؿ ماؿ كابؼضارع م  يصوؼ كيصي  كيرل صاحب ابؼصباح ابؼنتَ 
 .1كلمة صوفية مولدة لا يشهد بؽا قياس كلا اشتقاؽ"

،كفي الأختَ 2"كالصوؼ للشاه كالصوفة أخصمنو كيقاؿ أخذت بصوؼ رقبتو،قاؿ اب  الأعرابي أم يجلد رقبتو"
 فالتصوؼ ينتسب إلذ الصوؼ كىي ابؼادة الأكلية التي كانت نصنع منها ابؼلابس قديدا.

 التصوف اصطلاحا:

،فهو أخركمثار كتضحية باللذائذ كالشهوات،ىو تضحية بالعاجل الدينوم كبإثار مؤجل التصوؼ ىو الإي 
طريق إلذ الكماؿ الإنساني كذلك بالكش  الركحي ،أك عدـ اليقتُ ،فالتصوؼ ىو جامع بغقائق الإسلاـ م  

أقواؿ الصوفية في  عباده كإيداف كيقتُ ، كعرفاف،كإذا أردنا أف نعرؼ التصوؼ في الاصطلاح فلا بد م  الرجوع إلذ
ماىية التصرؼ،كمنذ نشأة التصوؼ إلذ يومنا ىذا ،حدث في التصوؼ تشعبات  ك ابكرافات ع  منهج الأكائل 

 ككثرت أقوابؽم في حقيقة التصوؼ.

فيقوؿ عبد ابؼنعم خفاقي ع  التصوؼ أنو"فكر إسلامي فلسفي نشأ معو الإسلاـ كبدأ بحركة الزىد،بٍ  
،كبالتالر فالتصوؼ علم يرجع كل 3الإسلاـ كالقرآف هما ابؼنبعاف الأكؿ للتصوؼ"تطور إلذ فكرة التصوؼ ف

 مرجعياتو إلذ القراف الكريم كالسنة النبوية،كذلك م  أجل فك أسراره كغموضو.

أما أنمارم شيمل فتعرؼ"التصوؼ على أساس ابغب بأنو حب مطلق لأف ىذا ابغب ىو الذم يديز  
س الأخرل،فحب الإلو ىو ابغب الذم يديز التصوؼ ابغقيقي ع  باقي الطقوس التصوؼ ابغقيقي ع  باقي الطقو 

 4الأخرل،فحب الإلو يحل ابؼريد بتحمل  كل الآلاـ كابؼصائب التي يبتليو بها الله"

ية  كعندنا ىي لإبؽكيقوؿ اب  عربي "التصوؼ الوقوؼ على الآداب الشرعية ظاىرا كباطنا،كىي الأخلاؽ ا 
 فالتصوؼ ىو التحلي بالفضائل كالأخلاؽ ابغميدة كالابتعاد ع  الرذائل.5بودية"الاتصاؿ بأخلاؽ الع

                                                           
ابضد،العلاقة بتُ التشيع كالتصوؼ،رسالة مقدمة لنيل شهادة الدكتوراة،كلية الدعوة كأصوؿ الدي ،شعبة فلاح ب  إبظاعيل ب   -1

 .62،ص1411العقيدة،السعودية،
 .16، صإبظاعيل ب  بضادم ابعوىرم،الصحاح تاج اللغة -2
 .20، صالغريب،للطباعة،القاىرة،دت،دط بؿمد عبد ابؼنعم خفاقي،الأدب في التًاث الصوفي،دار -3
 .51، ص2006أنمارم شيمل، الأبعاد الصوفية في الإسلاـ،تج،بؿمد إبظاعيل السيد رضا حامد،قطب منشورات ابعمل كولونيا أبؼانيا بغداد  -4
 .54،ص1علي كندم،في لغة القصيدة الصوفية،دار الكتاب ابعديد،ط -5
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اصْبِرْ نَـفْسَكَ مَعَ الَّذِينَ يدَْعُونَ ربَّـَهُم باِلْغَدَاةِ وَالْعَشِيِّ يرُيِدُونَ :"كالتصوؼ في أصلو ىو صفة العبد قاؿ الله تعالذ
 1""وَجْهَوُ 

 "التصوؼ علم قصد إصلاح القلوب كإنفرادىا لله تعالذ ،عما كيعرفو الشيخ أبضد زركؽ ربضو الله قائلا 
،فالتصوؼ ىو عبادة الله كبؿاكلة كسب رضاه،كالإنفراد لو كحده 2سواه كالفقو لإصلاح العمل كحفظ النظاـ"

ماأكده الشيخ زركؽ في قولو " كقد حد  تعالذ،فابؼتصوؼ يصدؽ في كل شيء يفعلو أك يقولو مع الله تعالذ،كىذا
ؼ كرسم كفسر بوجوه تبليغ الألفتُ مراجعها كلها لصدؽ التوجو لله تعالذ كإنما ىو كجوه فيو كالله للتصو 
،فابؼتصوؼ حتُ يتجو لله تعالذ يصدؽ في كل أعمالو الظاىرة كانت أك ابػفية،فالظاىرة مثل الصلاة 3أعلم"

،كأما الأعماؿ الباطنة التي لا يعلمها أحد غتَ الله تعالذ مثل درج  ة الإيداف كابػشوع.كالصوـ

كقد بظو بالصوفية لقربهم إلذ الله تعالذ حيث يقوؿ عبد ابؼنعم خفاجي " بظو بالصوفية لقرب أكصافهم  
م  أىل الصفة الذي  كانوا على عهد رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم،يلازموف صفة  مسجد رسوؿ 

لا ماؿ كلا مأكل،خلت أيديهم م  كل شيء كلك  ،فابؼتصوفوف ىم ابؼهاجري  كالأنصار الذي  لد يك  بؽم 4الله"
 قلوبهم ملئت بهدل الله كحبو تعالذ.

حيث يقوؿ الطوسي"الصوفية لد تنسبهم إلذ حاؿ كلا إلذ عدـ،لأنهم لد ينفردكا بنوع م  العلم دكف  
نوع،كلد يرسوا م  الأحواؿ كابؼقامات دكف كسم كذلك لأنهم معدف بصيع العلوـ كبؿل بصيع الأحواؿ 

لمحمودة...نسبتهم إلذ ظاىرة اللبسة،لأف ليس الصوؼ دأب الأنبياء عليهم السلاـ كشعار الأكلياء ا
كيقوؿ الشرنوبي "طريق الصوفية ىي طريق الأبرار كلد تزؿ عند سل  الأمة،ككبارىا م  الصحابة 5كالأصفياء"

نقطاع إلذ الله،كالإعراض ع  زخرفة كالتابعتُ كم  بعدىم طريق ابغق كابؽداية،كأكصلها العكوؼ على العبادة كالا
 .،كلوصوؿ ابؼتصوؼ إلذ درجة الصفاء،عليو أف يستَ على نهج كطريق الأبرار فهو طريق ابغق6الدنيا كزنتها"

 

                                                           
 .28سورة الكه  الاية  - 1
 .8،ص11ق،ط1441شاذلية الدرقاكية،حلب ،سوريا،عبد القادر عيسى،حقائق ع  التصوؼ،موقع ال -2
 .1،ص 2005، 2التصوؼ،تج عبد المجيد فيالر،دار الكتب العلمية،بتَكت،لبناف ط  زركؽ،قواعد ينظر،أبضد -3
 .26عبد ابؼنعم خفاجي ،الأدب في التًاث الصوفي،دار غريب للطباعة،القاىرة،دت،دط،ص -4
 .41 40،ص 1960د ابغليم بؿمود كصفو عبد القادر سركر،دار الكتب ابغديثة،مصر،أبو النصر السراج الطوسي،اللمع،تج عب -5
 .12ابؼركزية،ب  عكنوف،ابعزائر،ص بؿمد مرتاض،التجربة الصوفية عند شعراء ابؼغرب العربي،ديواف ابؼطبوعات ابعامعية،الساحة -6
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 نشأة التصوف:

الإسلاـ دي  اليسر كالبساطة،دي  الفطرة التي فطر عليها الناس،أنزؿ الله على خابً الأنبياء بؿمد صلى  
ينِ كُلِّوِ وَلَوْ   باِلْهُدَى   رَسُولَوُ  أَرْسَلَ  :"ىُوَ الَّذِينور للبشر قاؿ تعالذ"الله عليو كسلم  وَدِينِ الْحَقِّ ليُِظْهِرَهُ عَلَى الدِّ
فالتصوؼ يعتمد على ابغديث النبوم كالفقو ككل مرجعياتو إلذ القراف الكريم الذم ىو معجزة 1" كَرهَِ الْمُشْركُِونَ 

كسلم،فالتصوؼ الإسلامي في كل أشكالو كقواعده كمناىجو كحتى في ألفاظو،فقد كاف علما النبي صلى الله عليو 
 لأخلاؽ كالفضائل.

اختلفت الآراء حوؿ نشأة التصوؼ ،فهناؾ م  أرجعها إلذ القرآف كالسنة النبوية،حيث قاـ الإماـ ابغافظ  
ا أكؿ م  أسس الطريقة فلتعم أف بؿمد صدقي الغمارم ربضو الله كقد سئل ع  أكؿ م  أسس التصوؼ فقاؿ"أم

الطريقة أسسها الوحي السماكم في بصلة م  أسس م  الدي  المحمدم،إذ ىي بلا شك مقاـ الإحساف الذم ىو 
أحد أركاف الدي  الثلاثة التي جعلها النبي صلى الله عليو كسلم بعدما يبينها بقوؿ:ىذا جر يل عليو السلاـ أتاؾ 

 .2يعلمكم دينكم"

اـ القشتَم في التصوؼ"إعلموا ربضكم الله أف ابؼسلمتُ بعد رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم لد كيقوؿ الإم 
يتسم أفاضلهم في عصرىم بتسمية سول صحبة رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم،إذ لا فضيلة لو فوقها فقيل 

أف ذلك أشرؼ بظة بٍ قيل  كرأكابؽم،الصحابة كلد أدركهم أىل العصر الثاني تسمى م  صحب الصحابة كالتابعتُ،
خواص الناس بف  بؽم شدة عناية بأمر الدي  الزىاد كالعباد،بٍ ظهرت البدعة كحصل التداعي بتُ الفرؽ فكل فريق 
ادعوا أف فيهم زىادا،فانفردكا خواص أىل السنة ابؼراعوف أنفسهم مع سبحانو كتعالذ،ابغافظوف ع  طوارؽ الغفلة 

 .3بؽؤلاء الأكابر قبل ابؼائتتُ م  ابؽجرة"باسم التصوؼ كاشتهر ىذا الاسم 

فالتصوؼ عرؼ مند الزم  النبي صلى الله عليو كسلم يقوؿ ،اب  خلدكف ع  نشأة التصوؼ كىذا العلم  
يعتٍ التصوؼ م  علوـ )الشريعة( الشرعية ابغادثة في ابؼلة،أصلو أف طريقة ىؤلاء القوـ لد تزؿ في سل  الأمة 

عتُ كبعدىم طريق ابغق كابؽداية كأصلها العكوؼ على العبادة كالانقطاع ع  الله تعالذ ككبارىا م  الصحابة التاب
 كالإعراض ع  زخرؼ الدنيا كزينتها،كالزىد فيما قيل عليو ابعمهور لذة ماؿ كجاه الانفراد على ابػلق،كابػلوة

                                                           
 .09سورة الصفا،الأية -1
 .120، 2000،  11و أخلاؽ،دار العرفاف،حلب،سوريا،طعبد القادر عيسى،حقائق ع  التصوؼ،التصوؼ كل -2
 .215،ص 2017، 1998، 1القشتَية،دار العلمية ،لبناف،ط الرسالة أبو القاسم القشتَم، -3
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كيقوؿ أبضد علوش "قد يتساءؿ  1للعبادة،جنح الناس بؼخالطة الدنيا كاختص ابؼقبلوف على العبادة باسم الصوفية"
الكثتَكف ع  السبب في عدـ الانتشار الدعوة إلذ التصوؼ في صدر الإسلاـ،كعدـ ظهور ىذه الدعوة،إلا بعد 
الصحابة كالتابعتُ كابعواب ع  ىذا أنو لد تكوف م  ابغاجة إلذ في العصر الأكؿ ،لأف أىل العصر كانوا أىل 

العبادة بطبيعتهم كبحكم قرب اتصابؽم برسوؿ الله صلى الله عليو كسلم،فكانوا التقول ،كأرباب بؾاىدة كإقباؿ على 
يتسابقوف كيثابركف في الاقتداء بو في ذلك كلو ،فلم يك  بشة ما يدعو إلذ تلقينهم علما كيرشدىم إلذ أمرىم 

كابرا ع  كابرا،حتى إنو   قائموف بو فعلا،كإنما بدثلهم في ذلك كلو كمثل العربي القح ،يعرؼ اللغة العربية بالتوارث
 2ليقرض الشعر البليغ بالسليقة كالفطرة،دكف أف يعرؼ شيئا م  قواعد اللغة كالإعراب كضع  التعبتَ"

 أقسام التصوف الإسلامي:

قسم عبد ابؼنعم خفاجي التصوؼ إلذ قسمتُ: قسم متعلق بالتًبية كالتهذيب الركح كنبل ابػلق كالتحلي  
ية،كىو مصطلح على التسمية بعلم ابؼعاملة،أما القسم الثاني متعلق بالعبادة كالفيض بالفضائل كالكاملات الأدب

 كالمحبة 

مادة دبظة لركاد الأخلاؽ ،كمادة دبظة لعلم النفس ،بل إف الصوفية ىم أساتذة علم النفس في  القسم الأول:
عها ،كتفننوا في ذلك حتى كصلوا إلذ  العالد ،فقد تعمقوا في أغوارىا كمشاربها ،كأحاطوا بأىوائها كدكافعها كنواز 

كشوؼ النفسية العابؼية ،كإف كانت أكربا قد أضافت حديثا إلذ علم النفس ما أبظوه بدركب النقص،كشرحوا على 
ركع م  ىذا ،اكتشفوا مركب ضوءه الكثتَ م  العقد النفسية،فقد اكتشفت الصوفية في نفوسهم شيئا أ

 شراؽ كالنور ،فتوصلوا إلذ السماء كإلذ الإالكماؿ

ىو قسم العبادة كالفيض كالمحبة ،فأكؿ شركطو ،معرفة الكتاب كالسنة معرفة عليا ،كيسمى ىذا القسم الثاني: 
 القسم بالطريق كينقسم إلذ أربعة مراحل:

 مرحلة العمل الظاىر ،أم مرحلة العبادة كالإعراض ع  الدنيا،كزخرفها كزينتها ،كالزىد في شهواتهاالمرحلة الأولى: 
 كأىوائها،كالانفراد كالعكوؼ على الذكر كالاستغفار مع تأدية الفرائض كالنوافل كالتطوعات.

                                                           
 .357-356،ص 2000، 1اب  خلدكف،مقدمة اب  خلدكف دار صاد بتَكت،لبناف، ط -1
 .11،ص 2000، 1حلب ،سوريا،طالعرفاف، عبد القادر عيسى حقائق ع  التصوؼ ،كلو أخلاؽ،دار -2



التصوف  ماىية                                                                                     الفصل الأول:  
 

19 
 

مرحلة العمل الباطتٍ أكؿ ابؼراقبة الداخلية ،بتزكية الأخلاؽ،كتطهتَ القلب ،كتصفية الركح كبؿاربة المرحلة الثانية: 
 مائل المحمدية .النفس كمراقبتها،كالتجمل بالأخلاؽ الزكية كالصفات النبيلة كالش

مرحلة الرياضة كالمجاىدة التي يقوؿ فيها الرسوؿ صلى الله عليو كسلم ) رجعنا م  ابعهاد الأصغر المرحلة الثالثة:
إلذ الأكر  ( كيتلك المجاىدة العظمى بقول سلطاف الركح كبرلل النفس م  الأدراف الأرضية فتسمو كتزكو كتصفى 

العالد كأسراره كيتنزؿ في القلب نور  ابؽي ينكش  بو بصاؿ العالد كجلالو  صفاءا ربانيا حتى تنطبع فيها حقائق
 كحقائقو كأسراره،فتَؽ ابغس كيتنبو الشعور كتستيقظ الأحاسيس فتكوف حركة حياة كر ل في ابؼشاعر عامة .

وح في رؤية فهي مرحلة الفناء الكامل ،كصوؿ النفس إلذ مرتبة شهود ابغق بابغق ،انكشاؼ ككضالمرحلة الرابعة: 
العوالد ابػفية ،كالأسرار الربانية،كتوالر الأنوار كالكش ،بٍ اللذة الركحانية بالإنس كالسر الزكي في ابػلة كابغضرة 

 1الإبؽية،كتلك ابؼرحلة لا تكتب كلا تصور لأنها خارج ع  نطاؽ التصور العقلي

 مراتب التصوف:

 للتصوؼ ثلاث درجات :

ىي درجة ابؼريد الطالب كما أنها أكؿ خطوة في التصوؼ كصاحبها صاحب كقت بؾد في العبادة لطلب الأولى:
 مراده ،كمقامو المجاىدات ،كبذرع ابؼرارات كلذا قيل أف التصوؼ علم. 

ىي كسط التصوؼ كتسمى درجة ابؼتوسط السالك كمنهلها صاحب كتلوي  لانتقالو كل آكنة م  حاؿ إلذ الثانية:
درجة إلذ درجة ،كىو مطالب بآداب منازؿ كالزيادة في العبادة ،كمقامو ىو الركوب الأىواؿ في طلب حاؿ كم  

ابؼراد كمراعاة الصدؽ في الأحواؿ كاستعماؿ الأدب كفناء النفس في العبادات كتلك أشق درجات ف  رسخ قدمو 
 وؼ عمل .فيها فقد كصل حقيقة ابؼقامات كتلك الدرجة ىي ابؼعر  عنها بأف أكسط التص

ابؼنهي كصاحبها ذك نفس كهمة : كىي أعلى درجات التصوؼ كمنهي أعماؿ الصوفية كتسمى درجة الثالثة
،فتجاكز ابؼقامات كصار في بؿل التمكتُ لا تؤثر فيو الأىواؿ ،كمقامو الصحو كالإجابة للحق،استوت في كفضل

                                                           
 .16،ص1عبد ابؼنعم ابػفاجي،الأدب في التًاث الصوفي،مكتبة غريب ،شارع كامل صدقي الفحالة،د ت،ط -1
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لق ،فم  بلغ تلك الدرجة فقد بلغ الكماؿ كصار حقو الشدة كالرخاء كابؼنع كالعطاء،باطنو مع ابغق كظاىره مع ابػ
 1م  أىل القرب كابؼكاش ،كقد قيل نهاية التصوؼ موىبة م  الله.

تلك ىي درجات التصوؼ ،كم  ذلك كلو نعرؼ أف التصوؼ مرماه طهارة القلب كالتوبة إلذ الله كبؿبة ابؼخلوقات 
إِنَّ الَّذِينَ قاَلُوا :"ة الأنبياء،كىم الذي  قاؿ الله فيهم كأف رجالو م  بضاة الدي  كأنصار الإسلاـ كأعواف ابغق ككرث

 2" جَنَّةِ الَّتِي كُنتُمْ توُعَدُونَ ربَّـُنَا اللَّوُ ثمَُّ اسْتـَقَامُوا تَـتـَنـَزَّلُ عَلَيْهِمُ الْمَلَائِكَةُ أَلاَّ تَخَافُوا وَلَا تَحْزَنوُا وَأَبْشِرُوا باِلْ 

جي التصوؼ على عدة قواعد مسايرة لتعاليم الدي ،م  حيث الأحكاـ بتٌ عبد ابؼنعم خفاقواعد التصوف:
 كالوصايا.

م  أراد أف يسلك طريق ابؼقربتُ فعليو أف يحاسب نفسو كيزف أعمالو ،قبل أف يحاسب كتوزف القاعدة الأولى:
 .3"" الْأنَْهارُ  تَحْتِهِمُ  مِنْ  غِلٍّ تَجْرِي مِنْ  صُدُورىِِمْ  فِي وَنَـزَعْنا ما أعمالو عليو لقولو تعالذ"

كمعناىا أف ابؼتصوؼ في بصيع الأفعاؿ كالأقواؿ أف يكوف بـلصا لله،فلا يفعل أم شيء يغضب الله القاعدة الثانية:
كيطيعو،فيصتَ بذلك لا يتكلم كلا يفعل إلا ع  تثبيت كاطمئناف كتصبح أعمالو خالصة لا بـالطة فيها،كحسب 

 4"نَـفْسَكَ مَعَ الَّذِينَ يَدْعُونَ ربَّـَهُم باِلْغَدَاةِ وَالْعَشِيِّ يرُيِدُونَ وَجْهَوُ  اصْبِرْ :"الدليل على ذلك قوؿ الله لنبيو

معناىا الزىد في الدنيا كالقناعة في متاعها حرماف للنفس،فإف التمسك بالفقر دليل التقش  الذم  القاعدة الثالثة:
نفس بالعبادة ابػالصة كابؼناجاة الصادقة كعدـ العلو ىو الآلة القاطعة بغبل الوصاؿ بتُ العبد كالشيطاف،فتتأىل ال

كالفساد،كالافتقار ىو التجرد ابؼرء م  زينتو ابغياة لينقطع لتقول الله بابػشية كابػشوع مظهر الافتقار إلذ الله كإنو 
 .5لا حوؿ لو كلا قوة إلا بو،طلبنا منو التكرـ عليو بالإمدادات كالتجليات كذلك ىو منهى الإقرار

                                                           
 .16،ص1غريب،شارع كامل صدقي الفحالة،دت،ط بؿمد عبد ابؼنعم خفاجي،الأدب في التًاث الصوفي،مكتبة -1
 .30سورة فصلت الآية  -2
 .43،الاية  الأعراؼسورة  -3
 .28 الآيةسورة الكه  ، -4
 .16،ص1غريب،شارع كامل صدقي الفحالة،دت،ط بؿمد عبد ابؼنعم ابػفاجي،الأدب في التًاث الصوفي،مكتبة -5
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معناىا انو يجب على كل صوفي أف يلزـ قلبو بؿبة ابؼسلمتُ كربضهم كيعطيهم حق الإسلاـ م  القاعدة الرابعة:
قال التعظيم كالتوقتَ كاستقاـ في التدرب عليها،أفاض الله عليو أنوار الربضة كأذاقو حلاكة الرضا كألبسو ثوب القبوؿ 

 .1"عَالَمِينَ"تعالى:"وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلاَّ رَحْمَةً للِْ 

ىي زبدة الدي  كحقيقة الأخلاؽ الصوفية،كمعناىا أف يكوف العبد ىينا لينا مع أىل بيتو القاعدة الخامسة:
:"وَإِذْ أَخَذْناَ مِيثاَقَ بنَِي إِسْرَائيِلَ لا تَـعْبُدُونَ إِلاَّ اللَّوَ وَباِلْوَالِدَيْنِ إِحْسَاناً كعشتَتو كبصيع ابؼسلمتُ لقولو تعالذ

 2" وَذِي الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِينِ وَقُولُوا للِنَّاسِ حُسْنًا

 الفرق بين التصوف وبقية العلوم:

،باعتباره علم قصد إصلاح القلوب كانفرادىا لله   ميز كفرؽ عبد ابؼؤم  خفاجي التصوؼ ع  بقية العلوـ
 تلك العلوـ نذكر منها: تعالذ،كىو بذلك علم جامع بغقائق الإسلاـ كشريعتو كم  أىم

 الفرق بين التصوف والزىد: -1

إف الزىد ىو أكؿ حركات التصوؼ في الإسلاـ،كقد انتشرت حركة الزىد في عصر الرسوؿ صلى الله عليو  
كسلم كبعده،كبخاصة بعد ثراء ابؼسلمتُ للعالد القديم ابؼعركؼ آنذاؾ كفرؽ بتُ التصوؼ كالزىد،فالتصوؼ زىد في 

رضا الله،كالزىد بعد ع  الدنيا لكسب ثواب الآخرة،كالتصوؼ دخوؿ في بصاؿ ابؼلا الأعلى كركحو الدنيا لكسب 
كربضتو،كالزىد دخوؿ في بؾاؿ التقول خوفا م  عذاب الله كنقمو كجر كتو،كالتصوؼ فلسفة ركحية في 

اؾ فركؽ أخرل لا الإسلاـ،كالزىد منهج عملي م  مناىج بعض ابؼسلمتُ كلو نظائر في الديانات القديدة،كىن
 داعي إليها في ىذا ابؼقاـ.

كبؼيخشو أحد؟(كقاؿ  تقوؿ رابعة العدكية في تساؤؿ كدىشة:) أك لد تك  جنة كلا نار لد يعبد الله أحد؟ 
؟فقالت.ماعبدتو خوفا م  ناره كلا حبا بعنتو فأكوف كأجتَ السوء،عبدتو إيدانكسفياف الثورم لرابعة:)ـ حقيقة 

 ابؼتصوفة في ىذا الرابعة.شوقا إليو(ككل 

 كيقوؿ اب  فارض 

                                                           
 .107،الاية الأنبياءسورة  -1
 .83سورة البقرة الاية -2
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 كع  مذىبي في ابغب مالر م  مذىب كاف ملت يوما عنو فارقتتٍ ملتي

 1واؾ إرادة               على خاطرم سهوا اقتضيت بردبٌػػػػي في سػػػػػػػػػػػػػػػػػػطوت لػػػػػػػػػػػػػػػكلو خ

 الفرق بين الفقو والتصوف:-2

ريعة كالتصوؼ عمل بها،كالفقو م  علوـ الظاىر كالتصوؼ م  علوـ الفقو علم بأحكاـ الش 
الباط ،كمصادر الفقو الكتاب كالسنة كالإبصاع كالقياس،كىي كاف كانت مصادر التصوؼ إلا أنو يستمد مع ذلك 
دة م  الوجداف كالذكؽ كالركح كالإبؽاـ مادة فهمو بؽذه ابؼصادر بينما يستمدىا الفقيو م  عقلو،كالعمل كالعبا

اللذاف توجههما معرفة الأحكاـ الشرعية هما كقوؼ عند حدكد الظاىر،أما العمل كالعبادة اللذاف يوجهيما فهما لا 
 يقفاف عند غاية كلا عندئذ.

 الفرق بين التصوف والفلسفة: -3

الفلسفة بؿاكلة لكش  نواميس العلم كلفهم حكمة الله كأسراره في بـتل  جوانب ابؼعرفة،أما التصوؼ  
هو بؿاكلة لكش  حكمة الله تعالذ في شتى جوانب ابغياة مع ربضة الله ابؼنبثقة في السماء كالأرض كلشهود بصاؿ ف

الكوف العظيم كجلالو كبسنع ركح القلب بلذة ابؼشاىدة للصعود ع  طريق ذلك إلذ رحاب القدس الأعلى ،إف 
لصوفي،كلذلك كاف ابؼتصوؼ فكرة قائمة في العقل ىو أداة التفكتَ الفلسفي،كالركح كالقلب ىي أداة الفهم ا

كاحدة،ككاف كل منهما مكمل  النفس الإنسانية شأنو في ىذا الشأف التدي  إذا كانت نشأتها كاحدة،كعنايتها
بشرتو،كالتصوؼ بغتَ دي  سحاب  للأخر،فالدي  إف خلى م  التصوؼ جفت أصولو كذكت أغصانو،كعطيت

،كبالتالر رغم الاختلاؼ الكبتَ 2الضماف ماء حتى إذا جاءه لد يجد شيئاجهاـ لا مطر معو،كسراب خادع بحسبو 
الذم بتُ التصوؼ كالفلسفة كالفركقات الواسعة بينهما إلا أنهما يصباف في كعاء باعتبار التصوؼ بذربة ركحية 

اكلة الوصوؿ كالفلسفة نقصد بها البحث العقلي النظرم في طبيعة الوجود إلا أنهما يصباف في كعاء كاحد كىو بؿ
 إلذ ابغقيقة 

 صفات التصوف:

 كم  أىم صفات التصوؼ ما يأبٌ: 
                                                           

 .90،ص1قي الفحالة،دت،طبؿمد عبد ابؼنعم خفاجي،الأدب في التًاث الصوفي،مكتبة غريب شارع كامل صدي -1
 .09بؿمد عبد ابؼنعم حفاجي،الأدب في التًاث الصوفي،مكتبة غريب ،شارع كامل صدقي،الفحالة،دت،ص -2
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ينالإخلاص كطهارة القلب لقولو تعالذ · حُنـَفَا :"مُخْلِصِينَ لَوُ ٱلدِّ  1"ٓ  ءَ ََ

 .2" الْعُلَمَاءُ  عِبَادِهِ  مِنْ  إِنَّمَا يَخْشَى اللَّوَ  قال تعالى:"ابػشية م  الله لقولو تعالذ

 .3" خَاشِعِينَ لِلَّوِ  تعالذ"ابػشوع لله لقولو  ·
 .4" اللَّوِ لنِتَ لَهُمْ  مِّنَ  رحَْمَة   فبَِمَا حس  ابػلق لقولو تعالذ" ·
 .5":"وَاخْفِضْ جَنَاحَكَ لِلْمُؤْمِنِينَ"التواضع للمخلوقات لقولو تعالذ ·
 كالزىد في ابغياة. ·

 إشكالية اللغة الصوفية:

الباحثتُ)سواء القدامى أك المحدثتُ( كالمحققتُ لقراءة كفهم النص تعتر  اللغة السبيل كابؼمر الوحيد لدل  
الصوفي،باعتبار أف اللغة الصوفية لغة غامضة كمعقدة "فيعمد الصوفيوف في التعبتَ ع  حالاتهم الركحية كابؼعرفية 

صوفة قد نزعوا التي يعيشونها إلذ لغة خاصة بهم كمسميات لا يعرفها إلا ىم بذيد مبادئهم التي تدؿ على أف ابؼت
نزعة ذاتية عميقة كأنهم يضربوف في عالد ما كراء ابغس ،كيحاكلوف أف يصلوا بقلوبهم كمشاعرىم إلذ ما يتستٌ للعقل 
كابغواس للوصوؿ إليو،كقد اطمأنوا إلذ ما كافقتهم بو أذكاقهم كأركاحهم م  معاف،كما صررت بو عالد فوؽ الواقع 

 .6لتهم كبواطنهمم  صورة لاتوجد إلا في اذانهم كاخي

كىذه الرؤية التي يريدكف الكش  عنها ،تضي  اللغة العادية في التعبتَ عنها كلذلك يلجأكف إلذ لغة الرمز  
كاللغة ابػاصة،كترجع ىذه اللغة ابػاصة كىذه ابؼصطلحات الصوفية إلذ بصلة م  الدكاعي منها أف الصوفية 

ئها على ما بينهم في  طريقتهم كعدـ التصرح بها فلا يستعملوف اللغة للكش  ع  معانيهم لأنفسهم،كإخفا
ابؼتصوؼ،فقد اعتمدكا على  يفهمها إلا م  كاف ذا ذكؽ نافذ كشعور دقيق يستطيع م  خلالو الولوج إلذ مايريده

                                                           
 .05سورة البينة،الأية -1
 .28سورة فاطر،الأية  -2
 .199سورة أؿ عمراف،الأية -3
 .159سورة أؿ عمراف،الأية  -4
 88سورة ابغجر،الأية  -5
الباحث،دكرة أكاديدية بؿكمة تصدر ع  بـر  الدراسات النحوية كاللغوية  زرارقةالوكاؿ،دلالة ابؼصطلحات الصوفية في ابػطاب الشرعي ابعزائرم،بؾلة -6

 89،ص2014،جانفي07بتُ التًاث كابغداثة،العدد
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ىذا الأسلوب لأنو كسيلتهم الوحيدة للتًبصة ع  رياضتهم الصوفية كفلسفتهم ابػاصة في الوجود كرؤيتهم في 
 1حي كالالتحاـ بالذات الإبؽية".السمو الرك 

فتعد اللغة أداة التواصل الإنساني كالقالب الذم يصب فيو فكره كرؤيتو للحياة كقد اتفق علماؤىا م  " 
العصور على أنها تنقسم إلذ عدة مستويات تسهم في جعلها تؤدم كظيفتها ابؼذكورة أنفا،منها ابؼستول 

،فإف كظيفة اللغة ىي التواصل كبتالر2الصوبٌ،ابؼستول النحوم" الصرفي،ابؼستول الدلالر،ابؼستول ابؼعجمي،ابؼستول
بتُ أفرادىا،باعتبارىا لغة غامضة كبؾازية،لا يدك  لقارئ عادم أف يفهم ما يقوؿ الصوفي حتى يكوف على دراية 

 بدرجعية النص الصوفي.

احثتُ كالمحققتُ القدامى "تعتر  اللغة الصوفية إشكالية منهجية كمعرفية منذ القدـ عند الب 
كالمحدثتُ،باعتبارىا ابؼمر ابغتمي كالسبيل الوحيد ابؼقضي إلذ عملية قراءة النص الصوفي كتفكيك بنيتو 
الدلالية،معركؼ عند الصوفية منذ القدـ سيعيهم الدؤكب إلذ تأسيس مفردات لغوية خاصة يضفوف عليها 

قهم كشيئا فشيئا تأسس لدل الصوفية تراث لغويا خاصا،حاكؿ شحنات دلالية متميزة،تتًجم حقيقة بذاربهم كأذكا
الكثتَ م  الدارستُ بجميع شتاتو كيسره أغواره كفك رموزه،مستنطقتُ تراثهم الفكرم كم  ابعهود التي تتبعت ىذا 

لغة فاللغة الصوفية ىي 3التًاث اللغوم بصيعا كبرقيقا كتصنيفا كشرحا،كم  أبرز ابعهود بقد القواميس كابؼعاجم"
خاصة كليست عامة الناس،لأنها غامضة كمبهمة،ىي لغة بـصوصة لفئة معينة م  أىل العلم ،كبتالر أصبحت 

 ىذه اللغة بؿل جداؿ بتُ الباحثتُ باعتبارىا الوسيلة الوحيدة لقراءة كفهم ابغطب الصوفي.

اءا مهما ينبغي الوقوؼ فض كلغة الصوفية،ىي الأبجدية التي لا تقرأ عند السالكتُ إلا بعتُ القلب،بسثل" 
عنده يأبٌ لكل م  يريد مقارنة النص الصوفي دلاليا كمعرفيا،ففي ساحتها سقط فرساف الصوفية شهداء أفكارىم 
كأرائهم الذكقية العرفانية،كعلى أسوار حركفها نكل بابغلاج كصلب في النهاية،عند بؿولتو ابؼبكرة توليد لغة صوفية 

بالكفر،كم  ىؤلاء نذكره بؿي الدي  ب   الأخربعض بالزندقة كرمي البعض جديدة،كسبب ىذه اللغة اتهم ال
 .4عربي

                                                           
 .90ابؼرجع نفسو،ص -1
 .2014الباحث في الآداب كاللغات،العدد العاشر جواف فضائل نعماف،خصائص اللغة الصوفية،دلالة ابؼصطلح الصوفي،بؾلة -2
 .303،ص2004قويدر قيدارم،دلالية مصطلح السماع في الفكر الصوفي،بؾلة الآداب كاللغات ،جامعة كرقلة،ابعزائر،العدد الثالث ،مام -3
 .304ابؼرجع نفسو ص -4
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"فاللغة الصوفية ليست عامة للناس،بل ىي بـصصة لطائفة معينة م  أىل الأذكاؽ كىكذا فإف بؿاكلة  
لى ابؼتلقي الاقتًاب م  اللغة الصوفية مالد تستوؼ شركط قراءتها تكوف بؽا أم نتيجة على مستول الفهم إلا إذا بز

ع  سلطتو ذاتو التي شبعت بقراءة مسبقة غتَ مطلعة بالشركط الضركرية التي ترتكز عليها كتفرضها اللغة الصوفية 
قد يبدك للقارئ العادم أف الكلمات ابؼوضوعية في ابؼتن الصوفي ليس بينها أم رابط منطقي بسبب منبعها القلب 

كابؼعيار على عكس العقل،الذم يرص  ابؼقوؿ على منهج نمطي  الذم لا يقر بالتًاص  كلا النسخ على النمط
،كبالتالر اللغة الصوفية لغو منفردة عصية على الفهم،كلا يدك  قراءة كدراسة النص الصوفي إلا بعد الرجوع 1معتاد"

 إلذ التجربة الصوفية.

  تأكيل بستاز بالتخيل كالانزياح " إف اللغة الصوفية ىي لغة رمزية كبؾازية ذات دلالات كثتَة مفتوحة على أكثر م
ابؼعنوم كالدلالر ككذا التمثيل كالتشبيو كالاستعارة كالغموض كالكناية كعدـ التصريح كعدـ ابؼباشرة في التعبتَ أك 
التقريرية ابؼباشرة في بـتل  نصوصهم،فمجاؿ البحث اللغة الشعرية الصوفية نصب كوف ابؼتصوفة اعتمدكا كاعتادكا 

رات كدلالات كرموز كمعاف بزتل  ع  إشعاراتهم كدلالات الأدب كالفلسفة كالسياسة كالكلاـ علة توظي  إشا
 كابؼنطق...الخ.

في لغتهم كاستعاراتهم كتشكل ىذه الاستعارة في تركيبها كتكوينها سياقا خاصا فيو مفردات كبصل متميزة  
كؽ كعرؼ التجربة الصوفية،كلا يدك  دراسة فتصبح لكل مفردة دلالة كتركيب مفهوـ لا يفقو معناه إلا م  عاش تذ

النص كخاصة لغتو الصوفية إلا بعد رجوع إلذ التجربة الصوفية ابؼكونة للغة التصوؼ،لاف اللغة هما تكونت م  
منظور صوفي خاضع لسلسلة م  الاستعدادات كابؼمارسات ابػاصة ،فإف تستطيع الكلمات كالسياقات الصوفية 

ارب الصوفية لاف ىذه الأختَة ليست فقط بذربة في الرؤيا كالنظر بل ىي أيضا بذربة في ابؼختلفة أف تدب ع  التج
 .2الكتابة"

"اللغة الصوفية لغة منفردة بؽا مصطلحات كتراكيب بـصوصة ىي لغة معتمة كتومة عصية ع  الفهم إلا  
فقات الصوفية مع فلسفة ابعماؿ بؼ  بسرس على عابؼها العرفاني الركحاني لكنها عندما تنكش  ضياء بستزج فيو الن

كضياءا بغقيقة كأسرار الصدؽ"،إف كل علم م  العلوـ تكوف لغتو تعر  ع  كل فكر متميز،فإف علم التصوؼ 
                                                           

لنيل شهادة ابؼاجيستً في اللغة العربية ضم  مشركع الشعرية العربية بتُ التًاث شعرية  ابغضور الصوفي في مقاـ البوح عند عبد لله،مذكرة مقدمة  -1
 ـ1433/2011/2012ق 1432كابغداثة 

امعة جلوؿ حواجي عبد القادر،اللغة الصوفية كسيماتها في بردة البوصتَم،الأكاديدية للدراسات الاجتماعية كالإنسانية بقسم الآداب كاللغات،ج -2
 .84،جانفي ص19لشل ،العددحسيبة ب  بوعلي با
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الذم يقصد بو إصلاح القلوب كانفرادىا إلذ الله تعالذ،فإف لغة الصوفية لغة رمزية تكش  ع  دقيقة العالد 
 العرفاني الركحي.

 الصوفية: الظاىر والباطن عند

إف ابؼصطلح الصوفي عبارة ع  ألفاظ ثابتة ابؼعاني عند أعلاـ التصوؼ الإسلامي،تبدك للقارئ عند أكؿ  
كىلة ظاىرة ابؼعتٌ كسهلة الدراسة،إلا أنو سرعاف ما يغتَ رأيو متى يق  على تأكيلاتها الباطنية،فمسألة الظاىر 

 إؿ آخر . كالباط  بضلت الكثتَ م  التأكيلات ،اختلفت م  صوفي

"فتعد نظرية الظاىر كالباط  عند الصوفية م  أىم النظريات التي يقوـ عليها البناء ابؼعرفي عندىم،كقد كجدنا أف 
الطريقة التي مهدت لظهورىا ىي تلك ابػلوات التي كاف يلجأ إليها الصوفية للبعد ع  بهج الدنيا كصخبها،بٍ 

لتتبلور في شاف نظرية فلسفية متكاملة،فقد نتج ع  احتفاء القوـ أسهمت عدة عوامل كمؤثرات داخلية كخارجية 
بالواردات القبيلة كاعتقادىم بها أف زىدكا في علوـ الشريعة كخوفا م  إنكار العلماء عليهم كتنكر العوالد بؽم بعاكا 

بينهما البتة مع إلذ عدة حيل مثل التًكيج لتقسيم الدي  إلذ شريعة كحقيقة كظاىر كباط  كإدعاء أنو لا تعارض 
فعلم الباط  "عامة الناس يجدكف ىذه الأمور في أنفسهم ذكؽ فتكوف بؿسوسة بؽا 1انو الواقع على خلاؼ ذلك"،

بابغس الباط ،لك  الناس في حقائق الإيداف متفاضلوف تفضيلا عظيما فأىل الطبقة العليا يعلموف حاؿ أىل 
بعنة ينزؿ الأعلى إلذ الأسفل كلا يصعد الأسفل إلذ الأعلى الطبقة السفلى م  غتَ عكس،كما أف أىل ابعنة في ا

كالعالد يعرؼ ابعاىل،لأنو كاف جاىلا كابعاىل لا يعرؼ العالد لأنو لد يك  عابؼا،فلهذا كاف في حقائق الإيداف 
باط   الباطنة كحقائق أنباء الغيب التي أخر ت بها الرسل إلا الرسل إلا يعرفو إلا خواص الناس فيكوف ىذا العلم

م  جهتتُ،م  جهة كوف ابؼعلوـ باط  كم  جهة كوف العلوـ باطنا لايعرفو أكثر الناس بٍ إف الكلاـ في ىذا العلم 
 .2يدخل فيو ابغق كالباط  ما لا يدخل في غتَه فيما كافق الكتاب كالسنة فهو حق كخال  ذلك فهو باطلا"

 علم الباطن يوافق أو يخالف علم الظاىر:

 لم الباطل العلم الذم يبطل ع  أكثر الناس أك ع  بعضهم فهذا على نوعتُ:إذا أريد بالع"

                                                           
يم بدري  ب  ناصر ب  بؿمد العواد،نظرية الظاىرة كالباط  عند الصوفية كعلاقتها بظاىرة الغموض كالكتماف لديهم ،دراسة في النشأة كابؼفاى -1

 كالأسباب كالنتائج كلية الشريعة كالدراسات الإسلامية
 اب  تيمية،رسالة اب  تيمية. -2
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باطل يخال  العلم الظاىر،فم  ادعى عملا باطلا أك علما بباطل كذلك يخال  العلم الظاىر كاف  -1
 بـطئاملحدا أك إما جاىلا.

باطلا فإف الباطل إذ لد  باطل لا يخال  العلم الظاىر،فهو بدنزلة العلم الظاىر قد يكوف حقا كقد يكوف -2
يخال  الظاىر لا يعلم بطلانو م  جهة بـالفتو لظاىر ابؼعلوـ فإف علاماتو دؽ قبل إف علم أمنو باطل،كأما الباط  
ابؼخال  لظاىر ابؼعلوـ فمثل مايدعيو الباطنية القرامطة م  الابظاعلية كالنصرانية فم  كافقهم م  الفلاسفة كعلاة 

 1ابؼتصوفة

 والباطن: أىل الظاىر

إف للشريعة الظاىر كالباط  كقصة ابػضر عليو السلاـ م  القصص التي تؤكد على كجود علم يدعي علم  
 الظاىر كالباط ،كاف أىل التصوؼ استندكا إليها لشرح كتفستَ ىذا العلم .

وف انو حيا يرزؽ " إف للصوفية للخضر عليو السلاـ اعتقادا شاذا كغريبا،فهم يقولوف :إنو كلر لا نبي ،كما يزعم
،كعلى ىذه العقيدة الفاسدة أقاموا مزاعمهم التي تأكد أف الولر اعلم م  النبي... بؼاذا؟،لاف موسى عليو السلاـ 
ذىب إلذ ابػضر ليتعلم منو ،كانو قد تعلم منو فعلا أمورا فصلتها سورة الكه ... كيشرح احد الشعراء الصوفية 

 ىذه العقيدة فيقوؿ:

 برزخ          فويق الرسوؿ دكف الولرمقاـ النبوة في 

 2بدعتٌ أف مقاـ النبوة أكر  درجة م  مقاـ الرسوؿ،كفي نفس الوقت فهي أقل م  درجة مقاـ الولر 

إف ىذه العقيدة التي جرأت أبا يزيد البسطامي كىو أحد أكر  مشايخ الصوفية ،فقاؿ كلمتو ابؼشهورة " 
)لقد خضنا بحرا كق  الأنبياء بساحلو...( بل ىي التي دفعت إلذ قوؿ بالعلم البدني الذم يتنزؿ عليهم كعلى 

ر عليو السلاـ بأنو كلر لا نبي ،زعم شيوخهم م  لدف الله مباشرة...كبلا كساطة؟،كقوؿ الصوفية ع  حقيقة ابػض
باطل بصريح القراف الكريم ،حيث يقوؿ الله تعالذ كىو يتحدث ع  ابػضر عليو السلاـ:"كعلمناه م  لدنا علما 

( كفي تفستَ ىذه الآية يقوؿ اب  كثتَ "ربضو الله" أف فيها دلالة على نبوة ابػضر عليو السلاـ 65")الكه  الآية 
في شرح  -ىو أحد مفسرم السل -( كقد قاؿ :)مقائل(65ناه ربضة م  عندنا" )الكه  الآية ،كيقوؿ تعالذ:"اتي

                                                           
 ابؼصدر نفسو. -1
 .72عيد عبد العظيم ،كتبو بؿمد بصيل غازم،الصوفية الوجو الأخر،الصوفية طريق ابؽاكية،دار الإيداف للطبع كالنشر كالتوزيع،صس -2
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( ،كيفسر الطر م ىذه 72النبوة،كما يقوؿ عزكجل:"كما فعلتو ع  أمرم..")سورة الكه  الاية ىذا النص:إنها
الله إيام بو(،بٍ أف  أمر الآية بقولو )كما فعلت يا موسى بصيع ما فعلتو ع  رأم كم  تلقاء نفسي،كإنما فعلتو ع 

ىذه النصوص تفيد أف الله تعالذ اطلع على ابػضر على شيء م  الغيب ،كماكاف الله ليطلع على ىذا الغيب إلا 
الرسل ،في ىذا يقوؿ جل شأنو "كما كاف الله ليطلعكم على الغيب كلك  الله يجتبي م  رسلو م  يشاء" )سورة آؿ 

م  الرسوؿ"  ارتضىتعالذ:" عالد الغيب فلا يظهر على غيبو أحد،إلا م   ( ،كما يقوؿ الله179عمراف الآية 
 1( 27-26)سورة ابع  الآية 

كبالتالر ،فإف قصة ابػضر عليو السلاـ ،بضلت الكثتَ في طياتها م  علم الظاىر كالباط  ففي ظاىرىا أف  
 الله الصابغتُ  ابػضر عليو السلاـ كاف يركنو كليا طاىرا،كأما باطنها فهو نبي م  أنبياء

 وجو الاختلاف بين الظاىر والباطن:

إف علم ابؼعاملة ينقسم إلذ علم الظاىر،كىو علم ابعوارح،كإلذ علم الباط  كىو علم بأعماؿ القلوب  
،فهذا العلم بضل الكثتَ م  التأكيلات كالاختلافات،كم  أىم ىذه الاختلافات التي ميزت كفرقت بتُ الباط  

 :كالظاىر نذكر منها

ىذه الآيات كالأخبار يتطرؽ إليها تأكيلات ،فبتُ لنا كيفية اختلاؼ الظاىر كالباط :فإف الباط  إف كاف  
مناقضا للظاىر ،ففيو إبطاؿ الشرع ،كىو قوؿ م  قاؿ :إف ابغقيقة خلاؼ الشريعة ،كىو كفر ،لأف الشريعة عبارة 

يخالفو ...فهو ىو ،يزكؿ بو الانقساـ ،كلايكوف  ع  الظاىر ،كابغقيقة عبارة ع  باط  ،كإف كاف لاينا قضو كلا
 للشرع سر لا يفشى ،بل يكوف ابػفي كابعلي كاحدا.

اعلم أف ىذا السؤاؿ يحرؾ خطبا عظيما،كينجز إلذ علوـ ابؼكاشفة ،كيخرج ع  مقصود علم ابؼعاملة،كىو  
لقبوؿ كالتصديق بعقد القلب ا باغرض ىذه الكتب،فإف العقائد التي ذكرناىا م  أعماؿ القلوب،كقد تعيدنا بتلقيه

،لا بأف يتوصل إلذ أف ينكش  لنا حقائقها ،فإف ذلك لد يكل  بكافة ابػلق،لولا انو م  الأعماؿ بؼا عليها
أكردناه في ىذا الكتاب،كلولا انو عمل ظاىر القلب لا عمل باطنو ،كإنما الكش  ابغقيقي ىو صفة سر القلب 

 كباطنو 

 ة،أك الباط  يناقض الظاىر فهو إلذ الكفر أقرب منو إلذ الإيداف.إف ابغقيقة بزال  الشريع 
                                                           

 .73ابؼرجع نفسو ص -1
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لعلم الظاىر كالباط  أسرار يختص بها فقط ابؼدركوف بؽا ،كيدتنعوف ع  إفشائها،كترجع ىذه الأسرار إلذ بطسة 
 أقساـ:

هم أف لا أف يكوف الشيء في نفسو دقيقا فكل أكثر الإفهاـ ع  دركو،فيختص بدركو ابػواص كعليالقسم الأول:
 يفشوه إلذ غتَ أىلو ،إذ يصتَ ذلك فتنة عليهم،حيث تقصر أفهامهم ع  الدرؾ،إ ك خفاء سر الركح. 

يكل الفهم م  ابػلفيات التي بسنع الأنبياء كالصديقتُ ع  ذكرىا،ماىو مفهوـ في نفسو لا القسم الثاني:
،كلك  ذكره يضر بأكثر ابؼستمعتُ،كلا يضر بالأنبياء كالصديقتُ كسر القدر الذم منع أىل العلم بو ع  عنو

إفشاءه م  ىذا القسم كلا يبعد أف يكوف ذكر بعض ابغقائق ببعض ابػلق كما يضر نور الشمس بأبصار 
 ابػفافيش. 

و ضرر ،كلك  يكتٌ عنو على سبيل ،لفهم كلد يك  فيأف يكوف الشيء بحيث لو ذكر صريحاالقسم الثالث:  
 ،كلو مصلحة في أف يعظم كقع ذلك الأمر في قلبو.،ليكوف كقعو في قلب ابؼستمع أغلبالاستعارة كالرمز

أف يدرؾ الإنساف الشيء بصلة بٍ يدركو تفصيلا بالتحقيق كالذكؽ،بأف يصتَ حالا ملابسا القسم الرابع:
 كالظاىر،كالثاني كالباط . ثاني كاللب،كالأكؿالعلماف،كيكوف الأكؿ كالقشر كال لو،فيتفاكت

فهم يق  على الظاىر،كيعتقده أف يعر  بلساف ابؼقاؿ ع  لساف ابغاؿ ،فالقاصر الالقسم الخامس:  
 1،كالبصتَ بابغقائق يدرؾ السر فيو.نطقا

 باطنية الصوفية:

 "فيقولوف في قولو تعالذ" اذىب إلذ فرعوف" إنو القلب ك"إف الله يأمركم أف تذبحو بقرة"  

إنها النفس كيقوؿ أكلئك ىي عائشة كيفسركنهم كالفلاسفة كتكليم موسى بدا يفيض عليو م  العقل  
موسى كالواد ابؼقدس  الفعاؿ أك غتَه كيجعلوف "خلع النعلتُ" ترؾ الدنيا كالآخرة كيفسركف "الشجرة التي كلم منها

 .2كبكو ذلك بأحواؿ تعرض القلب عند حصوؿ معارؼ لو"

 

                                                           
 .375-366،ص2011ق ،1432، 1أبضد الغزالر،إحياء علوـ الدي  ،ربع العبادات القسم الأكؿ ،المجلد الأكؿ،دار ابؼناىج للنشر كالتوزيع ،ط -1
 رسالة اب  تيمية. -2



التصوف  ماىية                                                                                     الفصل الأول:  
 

30 
 

 حقيقة القول الظاىر والباطن:

"أف الظاىر لا بد لو م  باط  يحققو كيصدقو كيوافقو فم  قاـ بظاىر الدي  م  غتَ تصديق بالباط  فهو  
يحقق ظاىره كيصدقو كظاىره يوافق باطنو كما منافقا كادعي باطنا يخال  ظاىرا فهو كافرا منافقا ،بل باط  الدي  

أف الإنساف لا بد لو م  ركح كبدف فهما متفقاف فلا بد لدي  الإنساف م  ظاىر كباط  يتفقاف فالباط  للباط  
م  الإنساف كالظاىر للظاىر منو كالقراف بفلوء م  ذكر أحكاـ الظاىر كالباط  لقولو تعالذ :"أكلئك كتب في 

أيدىم بركح منو" كقولو تعالذ:"ىو الذم أنزؿ السكينة في قلوب ابؼؤمنتُ ليزدادكا إيدانا مع إيدانهم" قلوبهم الإيداف ك 
 1كقاؿ تعالذ:" فم  يرد الله أف يهده يشرح صدره للإسلاـ"

 مسألة ) ىل ىناك عقيدة ظاىرة وعقيدة باطنة؟(

بعضها جلي ليبدك أكلا كبعضها فإف قلت :ىذا الكلاـ يشتَ إلذ أف ىذه العلوـ بؽا ظواىر كأسرار ،ك " 
خفي يتضح بالمجاىدة كالرياضة كالطلب ابغثيث كالفكر الصافي كالسر ابػالر ع  كل شيء م  أشغاؿ الدنيا سول 
ابؼطلوب كىذا يكوف بـالفا للشرع،إذ ليس للشرع ظاىر كباط  كسر كعل ،بل الظاىر كالباط  كالسر كالعل  

 كاحد؟

إلذ خفية كجلية لا ينكرىا ذك بصتَة كإنما ينكرىا القاصركف الذي  تلقنوا في فاعلم أف انقساـ ىذه العلوـ  
شأ ك العلا كمقامات العلماء الأكلياء كذلك ظاىر م  أدلة  إلذأك الصبا شيئا كبصدكا عليو،فلم يك  بؽم ترؽ 

 الشرع.

 قاؿ صلى الله عليو كسلم:"إف للقراف ظاىر كباطنا ،كحدا كمطلعا"

 عنو كأشار إلذ صدره:أف ىا ىنا علو ما بصة لوجدت بؽا بضلت" كقاؿ علي رضي الله

 .2كقاؿ صلى الله عليو كسلم:"بك  معشر الأنبياء أمرنا أف نكلم الناس على قدر عقوبؽم"
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 إثبات علم الباطن:

لقد خلق علم الظاىر كالباط  ملابسات كتأكيلات كثتَة،م  بينها أنو لا كجد لعلم يدعى بعلم  
ىناؾ علم يسمى بعلم الظاىر الذم جاء بو القراف الكريم كالسنة النبوية كالصلاة كالصوـ كغتَىا م  الباط ،فقط 

 العبادات،فيقوؿ الطوسي في ىذا السياؽ:

كالدراية،فإذا بصعتهما فهو علم الشريعة  الركاية إف علم الشريعة علم كاحد،كىو اسم كاحد يجمع معنتُ، 
باطنة،كلا يجوز أف بقرد القوؿ في العلم:أنو ظاىر أك باط  لاف العلم متى ما كاف في كال الداعية إلذ الأعماؿ:الظاىرة

القلب فهو باط  فيو إلذ أف يجرل كيظهر على اللساف،فإذا جرل على اللساف فهو ظاىر،غتَ أف نقوؿ:إف للعلم 
ؿ الظاىرة كأعماؿ ظاىر كباط ، كىو علم الشريعة الذم يدؿ كيدعو إلذ الأعماؿ الظاىرة كالباطنة،كالأعما

ابعوارح الظاىرة ،كىي العبادات كالأحكاـ،مثل الطهارة كالصلاة كالزكاة كالصوـ كابغج كابعهاد كغتَ ذلك،فهذه 
العبادات كالأحكاـ فابغدكد كالطلاؽ كالعتاؽ كالبيوع كالفرائض كالقصائص كغتَىا،فهذا كلو على ابعوارح الظاىرة 

الباطنة فأعماؿ القلوب كىي ابؼقامات كالأحواؿ مثل التصديق كالإيداف كاليقتُ ابعوارح،كأما  التي ىي الأعضاء،كىي
 كالصدؽ كالأخلاؽ كابؼعرفة كالتوكل كابغبة.

ككل عمل م  ىذه الأعماؿ الظاىرة كالباطنة علم كفقو بياف كفهم  ك حقيقة ككجد كيدؿ على صحة كل  
بار ع  الرسوؿ صلى الله عليو كسلم عامة م  علمو عمل منها م  الظاىر كالباط  آيات م  القراف الكريم كأخ

قلنا:علم الباط  أردنا بذلك علم أعماؿ الباط  التي ىي على ابعارحة الباطنة كىي القلب  كجهلو م  جهلو،فإذا
،كما إذ قلنا،علم الظاىر أشرنا إلذ علم الأعماؿ الظاىرة التي ىي على ابعوارح الظاىرة،كىي الأعضاء كقد قاؿ 

،فالنعمة الظاىرة ما أنعم الله بها على ابعوارح 20الذ:"ك اصبغ عليكم نعمة ظاىرة كباطنة" لقماف الايةالله تع
الظاىرة م  فعل الطاعات كالنعمة الباطنة أنعم الله تعالذ بها على القلب م  ىذه ابغالات ،كلا يستغتٍ الظاىر 

دكه إلذ الرسوؿ كإلذ أكلذ الأمر منكم لعلمو الذي  ع  الباط ،كلا الباط  على الظاىر،كقد قاؿ الله عزكجل:"كلو ر 
،فالعلم ابؼستنبط ىو العلم الباط ،كىو علم أىل التصوؼ،لاف بؽم مستنبطات م  83يستنبطونو منهم" النساء

القراف كابغديث كغتَ ذلك كبالتالر فهل الظاىر علم يظهر أماـ عامة الناس،مثل الصلاة كالصياـ،كىو علم يخص 
علم الباط  فهو سر بتُ الله كعبده،ىو علم يدس القلب،كرغم الاختلاؼ بينهما إلا أنهما يسعياف إلذ ابعوارح أما 

 حقيقة كىدؼ كاضح كىو حقيقة الكوف.

 كقاؿ صلى الله عليو كسلم:" ما حدث أحد قوما بحديث لد تبلغو عقوبؽم إلا كاف فتنة عليهم"
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 يعقلها إلا العابؼوف" كقاؿ الله تعالذ:"كتلك الأمثاؿ نضربها للناس كما 

 كقاؿ صلى الله عليو كسلم:" إف م  العلم كهيئة ابؼكنوف،لا يعلمو إلا العابؼوف بالله تعالذ" 

 كقاؿ صلى الله عليو كسلم:" لو تعلموف ما أعلم،لضحكتم قليلا كلبكيتم كثتَا" 

الأرض مثله  يتنزؿ كقاؿ اب  عباس رضي الله عنهما في قولو عزكجل:"الله الذم خلق سبع بظوات كم   
 الأمر بينه "

 كقاؿ صلى الله عليو كسلم:" ما فضلكم أبو بكر بكثرة صياـ كلا صلاة،كلك  بسر كقر في صدره" 

،علم ظاىر يبذلو لأىل الظاىر،كعلم باط  لا يسعو   كقاؿ سهل التستًم رضي الله عنو" للعالد ثلاثة علوـ
  لا يظهره لأحد"إظهاره إلا لأىلو،كعلم ىو بينو كبتُ الله تعالذ

 كقاؿ بعض العرفتُ :"إفشاء سر الربوبية كفر" 

لعلم،كللعلماء بالو سر لو  النبوة،كللنبوة سر لو كش ..لبطلا كقاؿ بعضهم:"للربوبية سر لو ظهر..لبطلت 
 1أظهركه..لبطلت الأحكاـ"

بقولو:سئل الأماـ البخارم "كيقوؿ بصيل غازم على دعوة الصوفية ) بأف ابػضر عليو السلاـ مازاؿ حيا  
عنو كع  إلياس عليهما السلاـ،ىل هما حياف؟فأجاب كي  ىذا كقد قاؿ النبي صلى الله عليو كسلم قبل كفاتو 

 بقليل: لا يبقى على رأس ابؼائة بف  ىو اليوـ على ظهر أحد(

ى الله عليو كسلم كيجاىد )لو كاف ابػضر حيا لوجب عليو أف يأبٌ النبي صل-ربضو الله-كيقوؿ الإماـ اب  تيمية 
 بتُ يديو كيتعلم منو(

كما يقوا الشيخ علي بؿفوظ:لو صح بقاء بشر م  لدف ادـ إلذ قرب خراب الدنيا،بغس  ذكر ىذا الأمر  
 العظيم في القراف الكريم مرة على الأقل.

باف للشريعة كيقوؿ بصاؿ غازم)لقد ادعى الصوفية استنادا إلذ أكىامهم في حقيقة ابػضر عليو السلاـ، 
ظاىرا كباطنا،كأف ابػضر عليو السلاـ م  أىل الباط ،بٍ ذىبوا بعد ذلك إلذ القوؿ بأنو ليس م  حق أىل الظاىر 
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أف يعتًضوا على أىل الباط ،بساما كما حدث بالنسبة بؼوسى إذ لد يك  م  حقو أف يعتًض على  
أىل ابغق الذي  تولذ الله بواطنهم لا يحكم إف -على لساف الصوفية-ابػضر،كفي ذلك يقوؿ ابؼستشرؽ يتكلموف

عليهم بظواىرىم،فإف علمهم الغيب قد يحملهم على فعل ما يخال  الشرع أك الأدب كما كرد في قضية موسى 
 1كابػضر"
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 الرافد الصوفي في العنوان :

يعد العنواف مفتاحا أساسيا للولوج إلذ أعماؽ النص ،حيث يعد عنبة أكلية في تشكيل النص فالعنواف  

في أم عمل كاف، كالوقوؼ عند ىذه العتبة مهم لأنو يفتح باب الاستفهاـ ،كقد قيل في يكوف أكؿ كاىم التبات 

حيث بقد في معجم لساف العرب كلمة العنواف ترجع إلذ مادتتُ بـتلفتتُ 1ىذا الشأف أف العنواف مفتاح الكاتب"

نلاحظ مادتتُ تشتًكاف في  هما "عنا كمعناىا الأكؿ تعتٍ الظهور كالاعتًاض أما مادة بك  فتبقي القصد كالارادة

 ابؼعاني-دلالتهما على ابؼعتٌ كيدك  أف بقمع لكلمة عنواف م  ابؼادة عن 

 .2الظهور،الاعتًاض،التعريض،ابؼعتٌ"التالية

كقد عرفو لوم ىريك"باف العناكي  التي تستعملها اليوـ ليست ىي العناكي  التي استعملت في ابغقبة  

،كبالتالر فالعنواف ىو 3صناعيا بؽا كاقع بالغ في تلقي كل م  القارئ كابعمهور" الكلاسيكية، فقد أصبحت العناكي 

 الأداة كالوسيلة التي تكش  النص.

،كحتى يستطيع القارئ أف يفهم كيتجاكب مع النص أك الكتاب 4"فالنص ىو العنواف كالعنواف ىو النص" 

العتبات ذك طبيعة مرجعية لأنو يحيل إلذ النص كما أف لا بد لو أف يذىب إلذ العنواف باعتباره "مظاىر م  مظاىر 

كبالتالر فالعنواف ىنا يعر  ع  ىوية النص التي برمل أفكاره كبهذا يكوف العنواف داؿ على العمل  5النص يجيل إليو

،كىذه ابؼرسلة بؿملة  adresseإلذ مرسل إليو  adresseصادر م  مرسل  massageفكل عنواف ىو "مرسلة 

،كبهذا يكوف العنواف كعملو دلالة كاملة  كقد لاينحصر 6ىي )العنواف( كعملو مرسلة مكتملة كمستقلة"على أخرل 
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العنواف في كلمة كاحدة. بل يتعدل إلذ نص كىذا التعبتَ ع  النص يأخذ أشكالا كتراكيب مباينة،كىذا الاختلاؼ 

د دلالية كأخرل رمزية تغرم الباحث،يتبع يجعل في النفس فضولا في دراساتها "فهو يعيد نظاـ سينمائيا ذك أبعا

،كبالتالر 1دلالتو كبؿاكلة فك شفرتو الرامزة كىو مايجعلو مؤىلا للكش  ع  طبيعة النص كابؼساهمة في فك غموضو"

فالعنواف ىو العتبة التي تسلط الضوء على أغوار النص العميق،فهو بدثابة الواجهة الأمامية للنص السردم التي تقع 

الباحث كالتي بدكرىا تسدر بو إلذ القراءة كبؿاكلة فك كفهم للشفرات النص،كلذلك م  أجل فهم  عليها عتُ

 العنواف ،باعتباره مفتاح تفتح بو مغاليق النص.

إف العنواف ىو ابؼدخل للعمل الركائي،كىذا ما تقع عليو عتُ القارئ كابؼلاحظ أف عنواف ركاية ابػركج م   

،كىذا ما يدؿ على أف مصطفى بؿمود ابزذ ىذه ابؼصطلحات م  العرؼ التابوت،حضور ابؼصطلح الصوفي

الصوفي،فهو بوضعو بؽذا العنواف قد خرج ع  القديم كابؼألوؼ في الكتابة الركائية،بؿاكلا كجاىدا بهذا إعطاء كجو 

 أخر كجديد لنصو الركائي كبهذا نقوـ بعرض تلك ابؼصطلحات الصوفية التي تشكلت في العنواف.

 وج:الخر -1

كرد في معجم بؾاني الطلاب كلمة ابػركج كتعتٍ "خرج،خركجا م  ابؼكاف،انتقل م  داخلو إلذ  

خارجو،أخرج،إخراجا،فلاف م  ابؼكاف،جعلو يخرج منو،ابػركج مغادرة مكاف العمل )كقت ابػركج( ابػركج يوـ 

جت ابؼياه،أصبحت كنقشع كفي معجم الوسيط "خرج،خركجا،برز م  مقره أك حالو كانفصل،كيقاؿ خر  2القيامة"

أما عند اب  منظور فإف ابػركج يتعلق بيوـ القيامة لقولو تعالذ"ذلك يوـ 3عنها القيم،كخرجت خوارج فلاف،ظهرت"

كيرل يوس  شكرم 4ابػركج" أم يوـ يخرج الناس م  الأحداث،كقاؿ أبو عبيدة يوـ ابػركج م  أبظاء يوـ القيامة"
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ج،يخرج،خركجا،ظهر،أبرز،مثلا خرج زيد م  ابؼعرفة،تبع كخرج شكرم فرحات في معجمو الطلاب ابػركج "خر 

 1الناس على الظالد،أيثاركبو،ابػركج نقيض الدخوؿ،كابػركج يوـ القيامة الذم فيو يخرج الأموات م  القبور"

 كبالتالر فلفظة ابػركج تعتٍ يوـ القيامة ،يوـ يخرج الناس م  قبورىم كيبعثوا ليحاسبوا على أعمابؽم.

 :التابوت-2

ىو الصندكؽ الذم يوضع فيو ابؼيت،حيث كردت كلمة التابوت في معجم الوسيط "الصندكؽ الذم يحرز  

فيو ابؼتاع،كيقاؿ ما أكدعت تابوبٌ شيئا ،فقدتو،كالناككس م  الناعورة علبة م  خشب أك حديد تفرؽ ابؼاء م  

بعثة عليو م  الصور كالرسوـ ما يصور ألاـ البئر،)كعند قدماء ابؼصريتُ( صندكؽ م  حجر أك خشب توضع فيو ا

 2ابؼصريتُ كعقائدىم في العالد الأخر"

الصندكؽ م  خشب يوضع فيو ابؼتاع -1كفي معجم بؾاني الطلاب معتٌ التابوت "التابوت بصع توابيت، 

تابوت،العهد صندكؽ م  خشب السنط،كاف العر انيوف يحفظوف فيو -3صندكؽ يوضع فيو ابؼيت، -2كسواه،

 3تابوت،نوح أك الفلك سفينة م  خشب قطراني صنعها نوح م  الله لنجاة م  الطوفاف"-4ايا الله،كص

كعليو التابوت 4أما في معجم الطلاب فالتابوت ىو "صندكؽ مستطيل يوضع فيو ابؼيت لينقل إلذ القر " 

الدلالات كابؼصطلحات يقصد بو الصندكؽ الذم يوضع فيو ابؼيت،كالذم يحمي م  التًاب كعليو يدك  القوؿ أف 

التي كظفها مصطفى بؿمود في ركايتو ابػركج م  التابوت ىي انعكاس لثقافة الدينية التي تربى عليها،فهو حافظ 

 للقراف كناشئ في الزاكية كىذا ما جعل عنواف ركايتو انعكاس لتلك ابػلفية

                                                           
 .155-156مدار الكتب العلمية،بتَكت،لبناف ،ص2001-ق1422، 2يوس  شكرم فرحات ،معجم الطلاب ،ط -1
 .81،ص 2،ط 1إبراىيم عيسى عطية الصوابغي،ابؼعجم الوسيط،ج -2
 .95، التألي  كالطبعة كابؼنشورات دار المجاني،ش،ـ،ؿ،بتَكت ص2001، 1بؾاني الطلاب ،ط -3
 .65ـ،دار الكتب العلمية،بتَكت،لبناف،ص2001-ق1422، 2فرحات،معجم الطلاب ،طيوس  شكرم  -4
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 دلالة الشخصيات في الرواية:-2

لركائي،كم  أىم العناصر الفعالة في بناءه باعتبارىا كعاء يصب فيو تعتر  الشخصية ركيزة م  ركائز العمل ا 

 الركائي أفكاره،كعليو سنحاكؿ تقديم مفهوـ الشخصية م  الناحية  اللغوية كالاصطلاحية.

لقد كرد في لساف العرب لاب  منظور،أف الشخصية مشتقة م  شخص يقوؿ"الشخص،بصاعة الشخصية لغة:-أ

  بعيد،تقوؿ ثلاث أشخاص ككل شيء رأيت جسمناه،فقد رأيت شخصو شخص الإنساف كغتَه نراه م

 1كالشخص كل جسم لو ارتفاع كظهور كابؼواد إثبات الذات فسيعتَ بؽا لفظ الشخص"

كفي بـتار الصحاح لعبد القادر الرازم"الشخص سواء الإنساف كغتَه م  بعيد كبصعو في القلة )الشخص( كفي 

خضع فهو)شاخص( إذا فتح عينو،كشخص م  بلد إلذ بلد أم  الكثرة)شخوص(ك)شخص( يصره م  باب

 2ذىب كبابو خضع أيضا ك)أشخصو(غتَه"

كفي ابؼصباح ابؼنتَ"الشخص سواء الإنساف تراه م  بعد بٍ استعمل في ذاتو قاؿ ابػطابي كلا يسمى  

شخص الذم يدؿ كبالتالر فشخصيتو مرتبطة م  الناحية اللغوية بال3شخصا إلذ جسم مؤل  لو)شخوص(كارتفاع"

 على الظهور.

إذف فالشخصية ىي بؾموعة م  الصفات الظاىرة كالتي بفضلها يتميز كل شخص ع  غتَه،كىذاماجاء  

في معجم الوجيز "ىي صفات بسيز الشخص ع  غتَه،كيقاؿ فلاف ذك شخصية قوية ،ذك صدفات متميزة كإدارة 

 ابؼخاطر التي تفرؽ كبسيز الإنساف ع  غتَه.،كعليو فغ  الشخصية ىنا ارتبطت بالصفات ك  4ككياف مستقل"

                                                           
 .36،ص1935، 1،دار صادر بتَكت،لبناف،ط8إب  منظور ،لساف العرب،عادة ش.خ.ص،مج-1
 .148،ص1994، 1بؿمد ب  أبي بكر ب  عبد القادر الرازم،بـتارالصحاح،دار الكتب ابغديثة،الكويت،ط  -2
 .306،ص1994، 1،دار الكتب العلمية،بتَكت،لبناف،ط 1علي ابؼقرم الفيومي،ابؼصباح ابؼنتَ،جأبضد ب  بؿمد ب   -3
 .394،ص1993، 1ابؼعجم الوجيز،ابؼبسط،ط -4
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أما الشخصية عند جبور عبد النور فإف الشخصية"عنصر ثابت في التصرؼ الإنساني،كطريقة ابؼرء العادية  

في بـالفة الناس كالتعامل معهم كيتميز بها ع  الآخري ،فكل إنساف ىو في الوقت نفسو شبيها غتَه م  ابعملة التي 

ل  ع  أفرادىا بطبعو ابػاص،كىذا التميز الذم يكوف جزء م  خصائصو العامة ىو الإنساف في يعيش بينها ،كبـت

 كبالتالر فالشخصية تتحدد ع  طريق بؾموعة م  ابػصائص التي بسيزه.1شخصيتو"

 اصطلاحا:

بسثل الشخصية بؿرؾ أساسي للعمل الركائي،حيث تلعب الشخصية دكرا رئيسيا كمهما في بذسيد فكرة  

 2ي فهي"القطب الذم يتمحور حولو ابغطاب السردم،كىي عموده الفقرم الذم يرتكز عليو"الركائ

كيرل عبد ابؼلك م  أف الشخصية عنصر معقد حيث عرفها"الشخصية ىذا العاـ ابؼعقد التًكيب،ابؼتباي  

كابغضارات كابؽواجس التنويع...تعددت الشخصيات الركائية بتعدد الأىواء كابؼذاىب كالإيديولوجيات كالثقافات 

كم  خلاؿ ىذا يتبتُ أف الشخصية بزتل  م  3كالطبائع البشرية التي ليست لتنوعها كلا اختلافها م  حدكد"

 حيث التًكيب كذلك لاختلاؼ توجهات كإيديولوجيات الراكم.

لق م  لغة إذف فالشخصية"تركيب أبدعتو بـيلة الركائي كجسدتو اللغة كلا سبيل بؼعرفة التًكيب إذا لد تنط 

التي جسدتو كجعلتو الشيء الوحيد ابؼلموس بالنسبة إلذ الناقد كالقارئ على حد سواء ،أم إف الشخصية كحدة 

 كبالتالر فالشخصية ىي عبارة ع  تركيبة لغوية ذات داؿ كمدلوؿ.4دلالية ذات داؿ كمدلوؿ كأم علامة لغوية"

                                                           
 .146،ص 1979، 1بيوـ عبد النور،ابؼعجمالأدبي،دار العلوـ للملاي ،بتَكت،ط -1
 .195،ص6،2006دب العربي ،جامعة منتورم قسنطينة ،ابعزائر،العددبصيلة قيسموف،الشخصية في القصة ،بؾلة العلوـ الإنسانية،قسم الأ -2
 .73،ص 1998عبدابؼلك مرتاض،في نظرية الركاية،)بحث في تقنيات السرد(،عادة ابؼعرفة،الكويت، -3
 .135،ص2003بظتَ كحي الفيصل،الركايةالعربية،البناء كالرؤيا،)مقارابات نقدية  ابراد الكتاب العرب ،دمشق  -4
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كىي  signifieكالأخر مدلوؿ  signifiantدهما كجهاف اح signeفالشخصية في الركاية ىي بدثابة "دليل 

تتميز ع  الدليل اللغوم اللساني م  حيث إنها ليست جاىزة سلفا ،كلكنها تتحوؿ إلذ دليل فقط ساعة بناءىا في 

النص ،كتكوف الشخصية بدثابة داؿ حيث أنها تتخذ عدة أبظاء أك صفات تلخص ىويتها ،أما الشخصية كمدلوؿ 

كىنا يتبن أف 1عنها بواسطة بصل متفرقة في النص أك بواسطة ،تصريحاتها كأقوابؽا كسلوكها" ،فهي بؾموع ما يقاؿ

الشخصية ،كأما ابؼدلوؿ فهو مانفعلو الشخصية داخل النص م  بصل ككلمات.كيؤكد بؿمد التو بقي ىذا ابؼعتٌ في 

يزة ع  الآخري  كالشخصية قولو"فهذه ابػصائص بردد الإنساف جسميا كاجتماعيا ككجدانيا،كتظهر بدظاىر متم

قبل أف تكتمل لا بد بؽا م  أف بسر بدراجل يتعرؼ بها صاحبها بذاتو ابعسمية،بٍ بذاتو النفسية ،كأختَا بذاتو 

الإجتماعية،كبذلك تتكوف الشخصية التي بزتل  م  إنساف ،كم  بؾتمع إلذ بؾتمع كمع كجود تشابو ملحوظ بتُ 

 2لا بد أف تفتًؽ بينها"بعض الشخصيات إلا أف بعض ابؼميزات 

 كما يسعنا القوؿ في اف الشخصية ىي بؾموعة م  الصفات الظاىرة التي بسيز الإنساف ع  غتَه.

كقد جاء في قاموس السرديات بأنها"كاف لو بؼسات إنسانية كمتحرؾ في أفعاؿ إنسانية تعمل الشخصية الفنية  

كعليو فغ  الشخصية بسثل 3حولو ابػطاب السردم"كمحرؾ أساسي للعمل الركائي فهي القطب الذم يتمحور 

 رك  أساسي م  أركاف الركاية،فابغوار ىو كلمات الشخصية كالشخصية تتحرؾ ضم  فضاء الركائي.

لقد كانت الشخصية في الركاية التقليدية بسثل الدكر الأكر "حيث كانت نعامل على أساس أنها كانت كائ  حي 

ا كقاماتها كصوتها...كيبدك أف العناية الفائقة برسم الشخصية ،كبنائها في لو كجود فيزيولوجي،فتوص  ملابؿه

العمل الركائي كاف ارتباط بدهمة النزعة التاريخية كالاجتماعية م  جهة،كىيمنة الإيديولوجيات السياسية م  جهة 

                                                           
 .55، ص1991، 1دة ابغمداني ،بنية النص السردم،م  منظور النقد الادبي،ابؼركز الثقافي العربي،للطبعة كالنشر كالتوزيع،الدار البيضاء،طبضي -1
 .546،ص1،1993،دار الكتب العلمية للنشر كالتوزيع،بتَكت لبناف،ط1بؿمد التوبقي،ابؼعجم ابؼفصل في الأدب،ج -2
 .30،ص1ت،تر،سيدعاـ،للنشر كالتوزيع،القاىرة،طختَ الدي  رنس،قاموسالسرديا -3
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الأهمية الكر ل في كبالتالر فالركاية التقليدية كانت ترتكز كتعظم م  شأف الشخصية م  خلاؿ إعطائها 1أخرل"

 بناء العمل الركائي.

أما بالنسبة لركاية ابغديثة لد تعطي للشخصية الأهمية البالغة كالقدر الأكر  "فانشأ الركائيوف يجنحوف للحد  

م  تعظيمها كالإضعاؼ م  سلطتها في الأعماؿ الركائية،فلم تعد إلا بؾرد عنصر شكلي كتقتٍ للغة الركائية في 

 كبالتالر اعتر ت الركاية ابغديثة الشخصية بؾرد عنصر شكلي،كخياؿ يصوره ابؼؤل   2د كابغوار"ذلك الوص  كالسر 

 أنواع الشخصية في الرواية:-2

اعتمد مصطفى بؿمود على بؾموعة م  الشخصيات في ركايتو ابػركج م  التابوت موزعة على حسب  

تقوـ بالدكر الأىم كالفعاؿ في برريك العمل  ماتقتضنيو طبيعة ىذا العمل،إذ بقد في الركاية شخصيات رئيسية

 الركائي،كما توجد شخصيات ثانوية اعتمدىا الركائي لتسلسل أحداث ركائية.

 الشخصيات الرئيسية في الرواية:-3

بسثل الشخصية بؿور الركاية فهي تقود العمل الركائي ،كبرمل أحداثو،لأنها الركاية تبقى ثابتة لولا كجود  

برركها،كذلك أف أكؿ ما يلفت القارئ في الركاية الشخصيات،فيها يعرؼ مضموف الركاية"فهي شخصيات 

الشخصية التي يدكر عليها بؿور الركاية أك ابؼسرحية كليس شرطا إف تكوف بطل العمل الأدبي،كإنما يشرط إف تقود 

ا غتَ بؿورم بينما الشخصية العمل الأدبي كبرركو بشكل جلي تظهر فيو،كقد يكوف البطل في العمل مؤديا دكر 

كبالتالر الشخصية  3الثانوية أك شبو الثانوية ىي الرئيسية،كقد تكوف الشخصية الرئيسية تابعا للبطل كخصما لو"

                                                           
 .76عبد ابؼلك مزناض،في نظرية الركاية،)بحث في التقنيات السرد(ص، -1
 .77-76ابؼرجع نفسو،ص -2
 .548بؿمد التويخي،ابؼعجم ابؼفصل في الأدب،ص -3
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الرئيسية دائما البطل،فقد تكوف عنصر ثانوم،كفي ىذه ابغالة تكوف الشخصية الرئيسية إما تابعا للبطل أك خصما 

 لو.

في الركاية فتعد"الأشهر كالأكثر استعمالا،فالركائي يقيم ركايتو حوؿ شخصية  فالشخصية مكانة عالية 

رئيسية برمل الفكرة كابؼضموف الذم يريد أف ينقلو أك الرؤية التي يطردىا،عر  عملو الركائي،كتتمتع ىذه الشخصية 

منحها القاص باستقلالية في الرأم كحرية في ابغركة داخل النص القصصي كتكوف قوية ذات فعالية،كما 

حرية،كجعلها تتحرؾ كتنمو كفق قدرتها كإرادتها كسط المحيط الاجتماعي أك السياسي الذم رمى بها فيو كتقوـ ىذه 

كبالرغم م  أف بناء الشخصية بناء صعب إلا أنو 1الشخصية معتٌ ابغدث القصصي لذلك فهي صعبة البناء"

 الأحداث كابغركة داخل العمل الركائي.يعطيها كيدنحها ابغرية التامة كالاستقلالية في نقل 

الركائي مصطفى بؿمود قاـ ببناء ركائية على بؾموعة م  الشخصيات التي عر ت ع  مرحلة البعث بعد  

ابؼوت،كخركج الركح كصعودىا إلذ السماء كلقاءىا بالله تعالذ الواحد الأحد لمحاسبتها،ككي  يكوف عالد 

عالد الغيب كعالد ماكراءالطبيعة،كيفسر أف قوة العقل كالإدارة تفعل الأركاح؟فهنا يبشره مصطفى بؿمود إلذ 

 ابؼستحيل كتصنع ابؼعجزات كبزرؽ القوانتُ.

تعد ىذه الشخصية شخصية رئيسية،حيث بقده في الركاية يدثل دكر مفتش كعالد أثار مصرم،درس توفيق:-1

كأثارىا كعابؼها ابعميلة،حيث يجد نفسو أماـ عالد للغة ابؼصرية القديدة ،سافر إلذ ابؽند للبحث في تاريخها العريق 

فيزياء كبتَ،علم بكل اللغات كدارس لكل الآداب ،كعضو كبتَ في بصعية ىاليوف الركحية كعالد ركحي حيث أخذ 

 العالد ابؼصرم على عاتقو تعلم أسرار عالد الآخرة كالركح

 

                                                           
 .44،ص2009ع،ابعزائر،دـ،شريط ابضد شريط،تطور البنية في القصة ابعزائرية ابؼعاصرة،دار القصة للنشر كالتوزي-1
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فالر اهما كلمة ىندية،فهو مستمد م  التًاث كىي كذلك شخصية رئيسية في الركاية ، البراىما راجيسوارا:-2

الصوفي،فالر اهما خريج اككسفورد يتحدث اللغة الإبقليزية بطلاقة كيحيط بالفلسفة الغربية،كىو عضو في بصعية 

ىارليوف الركحية بلندف،حيث بقد في الركاية يعيش حالات صوفية،بعيد ع  كاقعو،فهو فقتَ ىندم يعيش منفرد في 

فهذا ابؼكاف م  احد الأمكنة التي يدارس فيها 1يقوؿ السارد"إنو يعيش في كه  ابعبل كحيدا"كه  ابعبل حيث 

الر اهما تعبده كتقربو إلذ الله،كما بقد الر اهماراجيسوارا كذلك في الكثتَ م  ابؼواط  الصوفية في الركاية يدارس تلك 

 ىدكء كأغمض عينو كأغرؽ في الصلاة التعبدات كالتضرعات كصلوات ذات البعد الصوفي،يقولالسارد"فجلس في

فشخصية الر اهما شخصية صوفية بلغت اعلي درجات التصوؼ كالتي تسمى بدرجة ابؼنهي 2كنسي كل شيء"

كصاحبها ذك نفس كهمة كبذاكز ابؼقامات كحار في بؿل التمكيث لا تؤثر فيو الأىواؿ،فقد بلغت 

بأفعالو التي تتجاكز القوانتُ،حيث يقوؿ السارد"كلكتٍ لا أرل ابؼكاشفات،كالر اهماراجيسوارا عالد بلغ ىذه الدرجة 

 .3في الأمر شعوذة،إف للرجل قدرة خارقة،ىذه معجزة كاضحة لكل ذم عينتُ"

 4"كلكنو يأبٌ بشيء خارؽ يخال  بصيع القوانتُ" 

 5"أـ إف الإدارة ىي القانوف الأعلى فوؽ بصيع القوانتُ" 

 

 

 

                                                           
 .21مصطفى بؿمود،ركاية ابػركج م  التابوت،ص -1
 .25ابؼرجع نفسو،ص -2
 .6ابؼرجع نفسو،ص -3
 .6ابؼرجع نفسو،ص -4
 .8ابؼرجع نفسهص -5
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 الشخصيات الثانوية في الرواية:

كىناؾ شخصيات بذدىا الركاية كىي شخصيات ثانوية "فهي إما عوامل تكش  ع  الشخصيىة ابؼركزية  

فالشخصية 1كتعدؿ سلوكها إما تتبع بؽا،كتدكر في فلكها كتنطق بابظها كتلقي الضوء إليها كتكش  ع  أبعادىا"

 الثانوية أهمية في الركاية باعتبارىا مساندا في تصوير النص السردم.

شخصية الثانوية"ىي شخصية ذات ابؼرتبة الثانية في الركاية ،فالشخصيات الثانوية مهمة أيضا في العمل فال 

السردم،كيكم  دكرىا في الكش  ع  ابعوانب ابػفية في الشخصية الرئيسية،فهي تقوـ بالشخصية 

ابعوانب في الشخصية فحضور الشخصية الثانوية في العمل السردم،كيكوف دكرىا في الكش  ع  2الرئيسية"

 الرئيسية كم  الشخصيات الثانوية في الركاية نذكر:

:شخصية ثانوية ساعدت على بناء أحداث الركاية،فكاكوما قائد كدليل الرحلة،فهو يعرؼ ابؽند كيعرؼ كل كاكوما

 معابؼها كأماكنها،كيرل أف الر اهماراجيسوارا بؾرد مشعوذ،كأف كل ماقاـ بو ليس سول سحر كشعوذة.

فهي كذلك شخصية ثانوية ،ذك طابع صوفي كليس إلذ ذلك ابغد،فامرل خاف ىو أحد مرافق للوفد أمري خان: 

الذم آتى مع العالد ابؼصرم توفيق،كالذم كاف لو فرصة في لقاء الر اهماراجيسوارا ككاف ذلك في لندف في بصعية 

كنزه،فكاف مضموف الرسالة عالد الآخرة مارليوف،حيث استلم رسالة م  كالده ابؼيت ع  طريق الوسيطة مستزما 

"العالد الآخرة  3اكبهاءا،كتألق في الآخرة أرض بظاء كانهار كأشجار...الخ  شبيو بعالد الدنيا،لكنو الط  كأكثر نقاء

 4ليس لو موقع جغرافي،كإنما ىو فينا كحولنا،فهو ليس مكانا كإنما ىو حالة بزتل  فيها درجة الذبذبة"

                                                           
 .463،ص1987إبراىيم عسا فتُ،تطور الركاية العربية في بلاد ،دار ابؼناىل،بتَكت،د ط،  -1
 .45في القصة ابعزائرية ابؼعاصرة،صشريط أبضد شريط،تطور البنية  -2
 .42الركاية،ص-3
 .41ابؼرجع نفسو،ص -4
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خصيات التي قاـ مصطفى بؿمود باستحضارىا في ركايتو كالتي كانت لغايات كأىداؼ معينة إضافة إلذ ىذه الش

،ىناؾ أيضا استحضار لشخصيات سياسية حقيقية مثل ابؼهابسا غاندم،كشخصية علمية مثل انشتتُ حيث يقوؿ 

ا غتَ مرئي "إذا كنت قرأت النسبية فأنت تعرؼ اينشتتُ قاؿ غ  كل جسم لو بؾاؿ حولو كاف ىناؾ يعد رابع

،كبقد كذلك شخصية فلسفية كىي 1للمادة الزم ،نعرفو بابغدس كالتخمتُ،كتقصر حواسنا ابؼباشرة ع  إدراكو"

 2شخصية أفلاطوف،فقاؿ"ىذه الصورة ع  العالد الأخر تشبو فكرة أفلاطوف ع  عالد ابؼثل"

توفيق العالد ابؼصرم،كرغم  كفي الأختَ بؼا بً تقديدو بدا يخص الشخصيات في الركاية كبداية مع شخصية 

إعطائو بؽذه ابؼصطلح الصوفي إلا أنو يدتلك تلك الدلالة الصوفية ذاتها،كابؼلاحظ اف الصوفية تظهر مع شخصيتو 

الر اهماراجيستوارا الذم كاف يساند العالد ابؼصرم في رحلة الصوفية كبؿاربة القوية بؼعرفة أخبار الدنيا كالآخرة،حيث 

ف يجهلها كأسرار كانت تغيب عنو كم  خلاؿ ىذا ،فإف مصطفى بؿمود في توظيفو بؽذا يكش  لو خباياؾ كا

 الاسم في الركاية م  اجل تسليط الضوء على رحلة البحث بعد ابؼوت كأف الدنيا فانية كلا يبقى غلا كجو الله.

 :الزمن

عنصر أساسي  للزم  دكر مهم في تسلسل الأحداث،فلا يدك  تصور الأحداث م  دكف زم  فهو يدثل 

كمهم في تشكيل الأعماؿ الأدبية سواء كانت كاقعية أك خيالية،فهو الركيزة الأساسية التي يقوـ عليها ابغكي،فيعتر  

الزم  م  ابؼوضوعات التي أثارت اىتماـ كبتَ عند النقاد كالباحثتُ،في الدراسات الأدبية كقبل أف نسلط الضوء 

 مفهوـ الزم  لغة كاصطلاحا. على الزم  في الركاية،نتطرؽ أكلا إلذ

 

                                                           
 .14الركاية،ص -1
 .48نفس ابؼرجع ،ص -2
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يرل اب  منظور أف"الزمنوالزماف،اسم لقليل الوقت  كالكثتَة،كابعمع أزم  ك أزماف كأزمنة،كزم  زام  شديد لغة:

 1كأزم  الشيء طاؿ عليو كالزماف كالاسم م  ذلك زم  كالزمنة...كأزم  ابؼكاف،قاـ بو زمانا"

زماف( اسم قليل الوقت ككثتَة،كبصعو)أزماف( ك)أزمنة( يرل عبد الرازم كذلك أف ")الزم ( ك)ال كما 

ك)أزم ( كعاملو مزامنة م  الزم  كما يقاؿ:مشاىدة م  الشهر )الزمانة( آفة قي ابغيواف كرجل زم  أم مبتلي بتُ 

 ،كبالتالر فكلمة الزم  تدؿ على معتٌ ابؼدة الزمنية.2)الزمانة( كقد )زم ( م  باب سلم"

"الزم  بؿركة كسحاب:العصر كابظاف لقليل الوقت ككثتَة ج: أزماف كأزمنة كأزم ،كلقيتو كفي قاموس المحيط  

مزامنة:كمشاىرة،كالزمانة،ابغب  ذات الزمنيتُ،كزبتَ:تريد بذلك تراقي الوقت،كعاملو

أتى  ،كالعاىة،زم ،كفرح،زمناكزمنو،بالضم،كزمانة،فهوزمتُ،كزمتُ،ج،زمنونوزمتٍ،كمزمنة،بؿركة،أيزماف،كأزم ،كأزم 

 3عليو الزماف"

كفي ابؼصباح ابؼنتَ "الزماف قابلة للقسمة،كبؽذا يطلق على الوقت القليل كالكثتَ،كابعمعأزمنة،كالزم  مقصور  

منو،كابعمعأزماف،مثل:سببوأسباب،كقد بصع على أزم ،كالسنة أربعة أزمنة كىي الفصوؿ أيضا،فالأكؿ الربيع ىو 

ف أكؿ ابؼطر يكوف فيو...كزم  الشخص زماف كزمانة فهو زماف م  باب عند الناس ابػري  بؼتو العرب ربيعا لأ

 4تعب،كىو مرض يدكـ طويلا،كالقومزمتٍ،مثلمرضي،كأزمنة الله فهو زم "

 

 

                                                           
 .60،ص2008،  6اب  منظور ،لساف العرب،مادة)زم (المجلد السابع،دار صادر،بتَكت،لبناف،ط - 1
 .126بؿمد ب  أبي بكر ب  عبد القادر الرازم،بـتار الصالح،ص -2
 .720، ص2008الدي  الفتَكز،القاموسالمحيط،برقيق أنس بؿمد الثام  كزكريا جابر أبضد،دار ابغديث للنشر كالتوزيع،القاىرة،بؾلد ،بؿمد  -3
 .256أبضد ب  بؿمد ب  علي القيومي،ابؼصباح ابؼنتَ،ص -4
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 اصطلاحا:

يدثل الزم  أحد الدعائم الأساسية كابؼرتكزات ابؽامة في بناء النص الركائي "فهو خيط كهمي يسيطر على  

كبالتالر يتبتُ أف الزم  يتضح م  خلاؿ التصورات كالأنشطة التي تظهر في العمل 1كار"التصورات كالأنشطة كالأف

 الركائي.

يؤثر على الشكل الركس أنهم كانوا م  الأكائل الذي  أدرجوا مبحث الزم  في نظرية الركاية"كمارسوا بعض  

ارتكازىم ليست طبيعة م  برديات على الأعماؿ السردية ابؼختلفة كقد بً للفهم ذلك حتُ جعلوا نقطة 

 الأحداث في ذاتها كإنها العلاقات التي بذمع بتُ تلك الأحداث كترابط أجزائها،لأف عرضها في ابغطب الأدبي،تتم

بطريقتتُ:إما أف يخضع السرد بؼبدأ السببية،فتأبٌ الوقائع متتابعة منطقيا،كىذا ـ بظوه بابؼتن،كإنما تأبٌ ىذه الأحداث 

كيرل سعيد يقطتُ أف 2أم منطق داخلي،كدكف الاعتبارات الزمنية،ىو ما بظوه ابؼبتٍ" خاصة بؽذا التتابع دكف

"مقولة الزم  متعددة المجالات،ككل بؾاؿ يعطيها دلالة كيتناكبؽا بأدكاتو التي يصوغها في حقلو الفكرم 

يل اللغة في أقساـ الفعل كالنظرم،ككانت حصيلة تصور مقولة الزم  بذد اختزابؽا العلمي ابؼباشر بؾسدا بجلاء في برل

كم  ىنا نستخلص 3الزمنية في تطابقها مع تقسيم الزم  الفيزيائي إلذ لثالث أبعاد ىي ابؼاضي،ابغاضر ابؼستقبل"

 أف الزم  متعدد المجالات ،فيوظ  الزم  على حسب الأدكات ابؼصاغة في المجاؿ الفكرم.

                                                           
 .256أبضد ب  بؿمد ب  علي ابؼقرم،ابؼصباح ابؼنتَ، -1
 .147،)بحث في تقنيات السرد(،صعبد ابؼلك مرتاض،في نظرية الركاية -2
 .61سعيد يقطتُ،برليل ابػطاب الركائي)الزم  ،السرد،التبئتَ( ابؼركز الثقافي العربي،بتَكت،لبناف،د ت ،ص -3
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تجاكز لثالث امتدادات كر ل:الامتداد الأكؿ كما أف علماء العرب يركف أف الزم  "لا ينبغي لو أف ي 

فالعرب قسموا الزم  إلذ ثلاث أقساـ  1ينصرؼ إلذ ابؼاضي ،كالثاني يتمحص ابغاضر،كالثالث يتصل بابؼستقبل"

 ماضي،حاضر، مستقبل

كيرل عبد ابؼلك مرتاض أف"التعامل مع الزم  مثلو مثل التعامل مع الشخصيات كاللغة كمشكل التقنيات  

ة الأخرل ،يحتاج إلذ شيء م  الر اعة كاحتًافية الكاتب السردم،الذم يجسده الأدبي بتحسس توزيع السردي

كبالتالر فإف بذسيد الزم  في أم عمل ركائي كاف منبثق م  احتًافية الكاتب 2ابغدث،كتوزيع الزم  م  خلالو 

 كحس  توظيفو.

ئي،خاصة فالركاية ابعديدة "فهو يعد م  كما يسعنا القوؿ أف الزم  مكوف ىاـ م  مكونات النص الركا 

أكثر ىواجس القرف العشري  كقضاياه بركزا في الدراسات الأدبية كالنقدية،إذ شغل معظم الكتاب كالنقاد أنفسهم 

،كبالتالر فالزم  بالنسبة 3بدفهوـ الزم  الركائي كقيمتو كمستوياتو ،كاعتر كه العنصر الرئيسي في الركاية ابؼعاصرة"

 4"يدثل بؿورىا كعمودىا الفقرم الذم يشد أجزاءىا ،كما ىو بؿور ابغياة كنسيجها"للركاية 

 كيدك  حصرىا في ثلاث أشكاؿ ىي:أشكال بناء الزمن: 

كيتميز ىذا البناء بتًتيب الزم  ،حيث تتوالذ كتتصاعد الأحداث كتتعاقب دكف ابكرافات التعاقبي للزمن: "بناء-1

 أشكاؿ السرد ابغكائي الركائي  بارزة في ستَ الزم  كىو م  أبسط

                                                           
 .191-190عبد ابؼلك مرتاض في نظرية الركاية،)بحث في تقنيات السرد(،ص -1
 .192ابؼرجع نفسو،ص -2
 .36،ص 2004، 1العربية،دار فارس للنشر كالتوزيع،بتَكت،لبناف،طمها حس  القصراكم،الزم  في الركاية  -3
 .18ابؼرجع نفسو،ص -4
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كيتميز بتداخل الأبعاد الزمنية ابغكائية كتقاطعها ،فالركاية ابغديثة لد تعد البناء التداخلي الجدلي للزمن:-2

تتًكز على تصوير الشخوص كالأحداث بقدر تهتم بإبراز ابؼتغتَات النفسية التي بردث داخل الإنساف نتيجة 

 .إحساسو بالقلق بإيقاع الزم 

أبعاد الزم  ىنا تتجاكز كل ماىو منطقي أك كاقعي أك عقلي لتصل إلذ درجة التشملي البناء التشمليللزمن:-3

كالتشتت ،ىو نقلة م  العالد يتفتت فيو الأخا كانتشار القيمة على عالد قادر على أف يدنح الذات حرية لا نهائية 

 1،لا تقيدىا حدكد الشكل اك بردىا ضركرات التًكيب "

 إف البنية الزمنية للحكي تتمحور م  خلاؿ نسقتُ هما: ية الزمن الحكاية:بن

 السرد الاستذكارم )الاستًجاع( كالسرد الإستشرافي )الاستباؽ( 

يعد الاستًجاع م  أىم التقنيات الزمنية في العمل الركائي م  خلاؿ الرجوع إلذ ابؼاضي "كىو سرد الاسترجاع:

أم استًجاع أحداث  2أف يتم سرد الأحداث اللاحقة ع  ذلك ابغديث" حدث في نقطة ما في الركاية بعد

 حدثت في الركاية 

 يوظ  الركائي زم  الاستًجاع لغاية إظهار الأبعاد ابعمالية في الركاية كم  كظائفو وظائفالاسترجاع:

د الفراغ الذم "الإشارة إلذ أحداث سبق للسرد أف تركها جانبا بٍ ابزذ الاستذكار كسيلة لتدرؾ ابؼوق  كس-

 حصل في القصة 

 العودة غلى أحداث سبقت إثارتها ،التكرار يفيد التذكتَ -

                                                           
 .28،ص2014،جانفي  19بغس  عزكز،رؤيا الزماف إستشرافي في الركايتتُ الاز كالشمعة كالدىاليز،بؾلة الأثر ،جامعة الوادم ابعزائر العدد -1
 .33،ص2004، 1،دار الفارس،الأردف،طأبضد بفد نعيمي،إيقاع الزم  في الركاية ابؼعاصرة -2
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كما يدك  استنتاجو م  كظائ  الاستًجاع،انو يساىم في ربط الأحداث 1تغتَ دلالة بعض الأحداث السابقة"-

 السابقة بالأحداث اللاحقة بفا يساعد في عملية الفهم.

الاستشراؼ كذلك تقنية م  تقنيات السرد فهو "الإشارة إلذ حوادث ستقع في :يعد الاستباؽ أك الاستباق

مستقبل السرد ،أك في الزم  اللاحق للسرد كما انو يهدؼ إلذ تهيئة ابؼتلقي للحوادث اللاحقة م  مزج ابؼركم في 

كبتالر  2" ابؼاضي بابؼركم في ابغاضر بغية ربط حلقات السرد كجعل الركاية متًابطة بذسد التماسك الفتٍ

فالاستباؽ يدنح للركاية بساسك كترابط فتٍ كالاستباؽ في كظيفتو فإنو يكوف "كتمهيد أك توطئة لأحداث لاحقة 

،يجرم الإعداد لسردىا م  طرؼ الراكم فتكوف غايتها بضل القارئ على توقع حادث ما أك التكه  بدستقبل 

بؼا قد يحدث في ابؼستقبل فهو يحمل القارئ على توقع كعليو فالاستباؽ يكوف بدثابة توطئة  3إحدل الشخصيات "

 حدكث الأحداث ابؼسركدة في الركاية 

 وظائف الاستباق:

 "القفزات الإستشرافية ىي بدثابة بسهيد أحداث لاحقة-1

 4الإعلاف ع  مصتَ بعض الشخصيات كالتكه  بدستقبل إحدل الشخصيات"-2

اعتمد مصطفى بؿمود في ركايتو ابػركج م  التابوت على ي:التعاقب الزمني في الرواية بين الحاضر والماض

التقنيات الزمنية )الاستًجاع ،الاستباؽ التعاقب الزمتٍ( أم تداخل بتُ الزم  ابغاضر كالزم  ابؼاضي،حيث يعد 

ل الاستًجاع م  أبرز التقنيات الزمنية ،فحضور ىذه التقنية في الركاية إنما يحيل م  خلالو مصطفى بؿمود إلذ شك

                                                           
 .106،ص2005بؿمد عزاـ،شعرية ابػطاب السردم،منشوراتإبراد كتاب العرب،دمشق،د ط، -1
 .122-121ينظر،عبدابؼلكمرتاض،في نظرية الركاية ،)بحث قي تقنيات السرد(،ص -2
 .108بظتَ ركحي الفيصل،الركاية العربية البناء كالرؤيا )مقاربات نقدية (،ص -3
 .75بضيدة بضداني،بنية النص السردم،م  منظور النقد الأدبي ،ص -4



 الفصل الثاني تجليات التصوف في الرواية
 

51 
 

فتٍ جديد ،حيث يكثر حضور الزم  ابؼاضي في الركاية،حيث بذسد ذلك في قوؿ السارد"كنت أتأمل البناء 

كيقوؿ أيضا "كنت أستًجع في ذىتٍ ىذه الأساطتَ 1الأسطورم الشامخ كأشعر أني عدت أل  سنة إلذ الوراء"

فمصطفى بؿمود 2بؼادة اللطيفة"الفرعونية،كأتذكر في نفس الوقت كلمات صديقي ابؽندم أمرم خاف،ع  الركح ا

كعودتو غلى التاريخ،يحاكؿ أف يقدـ للقارئ شرحا كفهما بسيطا ع  ابغضارة الفرعونية كأبؽتها،كع  عملية التحنيط 

عند الفراعنة،لغز م  الألغاز الذم حتَ الباحثتُ كابؼؤرختُ،كبؿاكلتها ابعاىدة في فهم حقيقة الأىرامات كعلاقة 

رارىا لا بقد في الركاية إضافة إلذ زم  الاستًجاع الذم لاحظناه في الركاية ،بقد كذلك حضور ابؼومياء بها كفرد أس

الاستباؽ )الاستشراؼ( كقد جاءت ىذه التقنية م  اجل أف تثتَ الفضوؿ كالتشويق في نفس القارئ م  أجل تتبع 

في الأخر برتفظ بذاكرتها   كإكماؿ أحداث الركاية إلذ النهاية،كقد جاء ىذا على لساف امرئ خاف" كالركح

كاملة،كىي تستطيع أف تعيد كل تفاصيل حياتها الأزمنة بدا فيها م  خطايا كذنوب كتعاني الندـ الألد 

كأما بالنسبة" 4كيقوؿ أيضا"ابعحيم في الآخرة ليست دائما ابغريق كلا النار كإنما ىو عذاب لو صور شتى"3تتطهر"

كعليو فهنا أمرم خاف 5كارتقاء دائم،بحيث تبلغ الركح الأعظم كتتجمع فيو"للجنة ،فهي حياة الركح في بؿبة كعمل 

قد تنيا ع  العالد الآخرة،كي  يكوف عقاب الركح فما بقد كذلك في مواط  أخرل م  الركاية حضور الاستباؽ 

ف  كعلم كبصاؿ ىي  السارد"ركح الله بسلأ الوجود،كأف كل ما في العالد م  التنبؤ بالركح كالعالد الأخر كابغياة،يقوؿ

كبالتالر ،قد صدؽ امرل خاف في تلك الرؤيا التنبؤية ع  الركح كالعالد الأخر  6إبداعات م  ىذه الركح الكر ل"

كفي الأختَ، كما يدكننا قولو بخصوص الزم  في ركاية ابػركج م  التابوت أف الزم  في بداية الركاية أنو جاء زم  

،كذلك يجسد لنا الركائي مصطفى بؿمود تلك الاختلافات في حقيقة العالد تعاقبي بتُ الزم  ابغاضر كابؼاضي
                                                           

 .05مصطفى بؿمود،ابػركج م  التابوت،ص -1
 .71-70ابؼرجع نفسو،ص -2
 .42ابؼرجع نفسو،ص -3
 .45ابؼرجع نفسو،ص -4
 .47ابؼرجع نفسو،ص -5
 .58ابؼرجع نفسو،ص -6
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الأخر كالركح كما يعيشو الإنساف م  تداخل في ذىنو،فقد عمد الركائي إلذ التشويق كالتضليل الزمتٍ لغاية بصالية 

تشويق الزم   "فابؼبدع في معظم الأطوار يستنك  ع  الإسنامة إلذ التعاقب الطبيعي لأحداث لأنو يصطنعو في

كبالتالر فمصطفى بؿمود قد سار على منحى منهج الركاية ابعديدة،فزم  م  ىذه الركاية جاء  1لغايات بصالية"

 مناقض لزم  الركاية التقليدية التي تصر على تسلسل الزم  في ربط الأحداث.

 المكان:

كاف ىذا ابؼصطلح بؿل جداؿ كنقاش بتُ يعد ابؼكاف رك  م  أركاف العمل الركائي،فهو يحمل أحداث الركاية ،فقد  

 الباحثتُ كالنقاد ،م  أجل الوصوؿ إلذ تعري  شامل نظرا لأهميتو في البناء الركائي.

 2حيث بقد في لساف العرب أف ابؼكاف"ىو ابؼوضع كابعمع أمكنة كمكاف كأمكنة كأماك  بصع ابعمع"

 3يقي بكل ما للكلمة م  معتٌ"باشلا "ابؼكاف أكر  م  كونو حيز لأنو مكوف دق كجعل غاستوف

كابؼكاف الذم يعيش فيو الشخصية "قد يثتَ إحساس بابؼواطنة كإحساس أحر بالمحلية حتى برسبو الكياف الذم لا 

كعليو فإف ابؼكاف يحمل كثتَ م  ابؼعاني التي بردد ارتباطو بالركائي كيظهر ذلك م  خلاؿ 4يحدث شيء بدكنو"

ركاية ابػركج م  التابوت كعلاقة الركائي بابؽند حيث قاؿ "ىذه دبؽي عاصمة أحداث الركاية،كنلاحظ ذلك في 

، كىذه ابؽائر التي تراىا يعود تاريخها لأكثر م  ثلابشائة عاـ كىذا النهر الذم 1638ابؽند القديدة شيدت سنة 

 5يتهادل أمامنا ىو نهر )بصنا( أحد أفرغ نهر )لكنج("

                                                           
 .188السرديات(،صعبد ابؼلك مرتاض،في نظرية الركاية )بحث في زم   -1
 .83،ص08اب  منظور،لسانالعرب،المجلد  -2
 .36،ص1984، 2غاستونباشلا،بصيلاتابؼكاف:ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع،بتَكت،ط -3
 .58،ص2009، 1فهد حستُ:ابؼكاف في الركاية البحرينية،فراديش للنشر كالتوزيع، ط -4
 .03التابوت،صمصطفى بؿمود ،ابػركج م   -5
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الفقراء كقد افتًشوا الأرض كنصبوا خيما مهلهلة م  ابغرؼ القديدة ككاف  "ككاف على الشاطئ أماـ مئات ابؽنود

 1الذباب كالقذارة في كل مكاف حيثما أرسلت بصرم"

حيث يشتَ الركائي في ىذا القوؿ أف للهند صورة حزينة كتعيسة،حيث برمل الفقر كالفقداف كيعرؼ  

كالإحداث فهو مؤسس بغكي في معظم الأحياف  ابؼكاف أيضا على انو "الأرضية ابؼناسبة كابػصبة للشخصيات

لأنو يجعل القصة التخيلية ذات مظهر بفاثل بؼظهر ابغقيقة كعليو فتشخيص ابؼكاف في الركاية يجعل م  أحداثها 

بالنسبة للقارئ شيئا بؿتمل الوقوع بدعتٌ يوىم كاقعيتها فإنو يقوـ بالدكر نفسو الذم يقوـ بو الديكور كابػشبة في 

 . 2ابؼسرح"

كم  الأماك  التي ذكرىا الركائي في رحلتو إلذ ابؽند كم  بينها )القلعة ابغمراء،نيودبؽي،فندقأشتوكا،  

،ابؼقر ة...الخ  ابؼستشفى،ابؼعبد،ابؽرـ

 ملامح الصوفية في الرواية:

 اللغة الصوفية:

إلذ لغة،حيث ترتبط  تعد اللغة كسيلة الصوفيوف في التعبتَ ع  حالاتهم الركحية كابؼعرفية التي يعيشونها 

ارتباطا كثيقا بالتفكتَ،فعرفها عبد ابؼلك مرتاض باف"اللغة انسجاـ كتناغم كنظاـ ،كاللغة الإبداعية نسيج بديع يبهر 

فاللغة ىي حس  انتقاء الألفاظ كانسجامها في بصل توحي إلذ معاني فهد اللغة "نظاما م  رموز التعبتَية 3كيسحر"

و العناصر العقلية كالعناصر العاطفية،فتصبح حدثا اجتماعيا بؿضا،كما أف اللغة تؤدم بؿتول فكريا يدتزج في

تكش  في كل مظاىرىا كجها فكريا ككجها كجدانيا كيتفاكت الوجهاف كثافتو بحسب ابؼتكلم م  استعداد فطرم 

                                                           
 .03مرجع نفسو،ص -1
 .65،ص2000، 3بضيدة بضداني،بنية السرد م  منظور النقد الأدبي،ابؼركز الثقافي العربي،ط -2
 .108،ص1998عبد ابؼلك مرتاض،في نظرية الركاية،)بحث في تقنيات السرد(،عالد ابؼعرفة،الكويت،دط،ديسمر  ، -3
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ية بؾازية،تعر  ع  كبالتالر فاللغة الصوفية لغة رمز 1،كيحسي كسطو الاجتماعي كابغالة النفسية التي يكوف عليها"

 حالة ابؼتكلم كسط المجتمع ،كىب برمل الأحاسيس العقلية كالباطنية.

فاللغة بحد ذاتها "بؾموع الألفاظ كالقواعد التي تتعلق بوسيلة بزاطب كالتفاىم بتُ بصاعة م ،كىي اللغة  

فهي أداة لتواصل  2اريخي"تعر  ع  كاقع الفئة الناطق بها كنفسيتها كعقليتها كطبعها كمناخها الاجتماعي كالت

الإنساني،حيث بذمعهم خوصصة التاريخ كالبيئة،كالطابع التي تعر  ع  ذلك المجتمع،فاللغة في الأعماؿ الأدبية 

بصورة عامة "ليست بؾموعة م  الألفاظ فقط بل بؾموعة م  العلاقات ابؼصاغة بألفاظ،كإذف فابؼهم في العمل 

 3بط التي تقاـ بينها"الأدبي ليس الألفاظ بذاتها بل الركا

فاللغة في العمل الأدبي ىي تلك التًاكيب التي تقوـ بينها ،كيظهر ذلك في طريقة تشكيل اللغة فاللغة  

تعتر  عنصر م  العناصر الأساسية للركاية فهي "أىم بظات اللغة الركائية أنها تقتًب م  الواقع على الرغم م  أنها 

اكؿ الإبهاـ بالواقع ابؼعيش ،كلذلك فإف الركائي يستخدـ اللغة البسيطة سردىا تعالج عوامل خيالية،لكنها عوامل بر

فالركائي يستعمل لغة بسيطة كسهلة ككاضحة في توظي  تقنية ابؼوارد كالوص ،باعتبارىا تعر   4كصفا آك حوارا"

وفي كاف بؾاؿ الإبداع في ع  ابغياة كالواقع ابؼعاش استندت الكتابة الركائية على لغة التًاث الصوفي،فابؼوركث الص

الركاية فاللغة عند الصوفية "لغة رمزية ذات دلالات كثتَة قابلة لأكثر م  تأكيل تتميز بالتخيل كالتمثيل 

كالتشبيو،بؽذا فهي عتبة بلاغية خصبة،فإف ابؼتصوؼ فاستخدموا في لغتهم كاستعاراتهم إشارات كدلالات ع  

اسة...،كوف اللغة تكونت م  منظور صوفي خاضع لسلسلة م  استعارات كدلالات الأدب كالفلسفة كالسي

                                                           
 .72،ص 2009، 1كقضايا النص،دار القدس العربي،كىراف،ط عبد القادر شرشاؿ ،برليل ابػطاب السردم -1
 .227،ص1979، 1جبور عبد النور ،ابؼعجم الأدبي،دار العلم ابؼلايتُ بتَكت،ط -2
 .222،ص1983، 1أبضد إبراىيم ابؽوارم،نقد الركاية في الأدب العربي ابغديث،دار ابؼعارؼ،القاىرة،مصر،ط -3
 .52،ص2004،جواف 21 بؾاؿ الركاية الادبية،بؾلوة العلوـ الإنسانية،العدد بؿمد العبد تاكرة،تقنيات اللغة في -4
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كبالتالر فاللغة الصوفية لغة منفردة كبؾازية ذات دلالات كثتَة مفتوحة على  1الاستعدادات كابؼمارسات ابػاصة"

أكثر م  تأكيل،فهي بزتل  ع  معاني الأدب كالفلسفة كالسياسة،فاللغة الصوفية بـصوصة لطائفة م  تأكيل فهي 

تل  ع  معاني الأدب كالفلسفة كالسياسة،فاللغة الصوفية لغة بـصوصة لطائفة معينة،كىي بزتل  م  ركائي بز

لأخر حسب التوظي  كما " بسثل اللغة ابػاصة بالثقافة الصوفية ىي لساف حابؽا كعنوانو كتربصانها فهي التي يتم 

ي كعاء الفكر كميداف الإبداع الصوفي حيث يتمثل م  خلابؽا تناقل علومها كمعارفها منها إليها كفيها كعنها ،كى

الرمز بالتًاث الصوفي اتصالا كاضحا يعكس م  خلالو ع  الأبعاد كالدلالات التي يحتويها الرمز أك يحملها بداخلو 

كعليو فإف اللغة الصوفية لغة غامضة تتميز بإشارات إيجابية ع  طريق 2بساشيا مع كظيفة داخل المجتمع الصوفي "

وز ،فهي تكوف مهتمة عاصية الفهم أحيانا ككاضحة كبسيطة أحيانا أخرل إف ما يديز ركاية ابػركج م  الرم

التابوت،ىو تعدد ابؼستول اللغوم الذم تعدد مع الأحداث كالشخصيات كىنا بقد اللغة الصوفية التي أختارىا 

لركاية م  حالات كابتهالات صوفية فرضت الراكم لتتناسب مع شخصية الر اهماراجيسوارا،فما يقوـ بو الر اهما في ا

على السارد أف يجسد حالتو بلغة صوفية موحية،كىذه الابتهالات كالتقرب م  الله عزكجل كانت في كه  على 

رأس ابعبل،فقد كاف مليء للهركب بتُ يدم الله كالتقرب إليو،يقوؿ السارد "كاف يجلس الر اهما،عيناه مغمضتاف 

 3ه كشفتاه تتمتماف بصلاة خافتة"كيداه معقودتاف على صدر 

كيشتَ الكاتب إلذ جانب الر اهما الذم يعيش منعزلا م  الواقع في كهفو،حضور شخصية توفيق،التي تعتر   

،فاللغة الركائية لا  4طريق ابؼعرفة،فقد كاف يأبٌ إليو م  أجل أف يتقدـ "خذني إليو..إني في أشد ابغاجة إلذ كلماتو"

" كإنما ىي شيء أخر إنها بؿمل الوسائل التي بذعل م  الركاية كفقا للمصطلح النقدم تكم  في الألفاظ فقط 

                                                           
 .262خديجة الشابـة،الطاىر كطار كالركاية الصوفية،الوالر الطاىر يعود إلذ مقامو الزكي،ص -1
 .141،ص2014، 14يزة،مصر،العددعبد ابغكيم خليل سيد أبضد،دلالات اللغوم في الثقافة الصوفية،بؾلة حوليات التًاث أكاديدية الفنوف ابغ -2
 .23مصطفى بؿمود،ابػركج م  التابوت،ص -3
 .58نفس ابؼرجع،ص -4
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ابؼتعلق بهذا النوع الأدبي،إنها موضوع ابؼطركؽ،كإنها الشخصيات بأنواعها كبتشكيلها كربظها الفتٍ،كإنها ابؼكاف م  

نها أسلوب التعبتَ ع  كل ذلك حيث كونو خلفية أك إطار يفتًض آف يكوف مناسبا بؼا يجرم فوقو م  أحداث...إ

م  سرد ككص  كحوار كإنها بالإضافة إلذ ذلك كلو ابؼفردات أك الوحدات اللفظية التي ىي أداة كل عنصر م  

كبالتالر فاللغة الركائية توفر عناصر م  خلاؿ الأحداث كالشخصيات كابغوار 1عناصر نسيج اللغة الركائية"

 كالوص .

يديزىا ىي تلك العلاقة كالرابط الذم يجمع بتُ خر ة الأديب كلغتو "فيعلو شأف الكتابة الركائية كما  

الكاتب كيعظم قدره بناء على مدل بركمو في لغتو،كبناء على قدرتو على برميلها بابؼعاني ابعديدة التي لد تك  

ب يعمل على أف يحس  كبالتالر فالأدي 2فيها،كإلا فهو لا يعد أف يكوف كثوب على حد تعبتَ رابط م  الكتابتُ"

 لغتو في عملو الأدبي كذلك بطريقة احتًافية في انتقاء الألفاظ كالتًاكيب كىذا ما يجعلو يرتقي بؼستول الكتاب.

فاللغة الصوفية ىي نقطة م  النقاط الأساسية للركاية،كلولا كجودىا بؼا كاف بؽذه العناصر حضورا في النص الركائي 

م ما ينهض عليها بناؤىا الفتٍ ،فالشخصية تستعمل اللغة،أك توص  ىي بها مثلها "فاللغة في الركاية ىي م  أى

ابؼكاف أك ابغيز أك الزماف أك ابغدث ...فما كاف ليكوف كجود بؽذه العناصر اك ابؼشكلات في العمل الركائي لولا 

 ود اللغة.كبالتالر فإف حضور الزم  كالأحداث كالشخصيات لد تك  بؽا معتٌ كقيمة لولا كج3اللغة"

فاللغة تقوـ على تشكيل البنية العامة بؼوضوع الركاية فهي "نسيج النص الركائي على أساس أف النص في  

النهاية يكش  ع  كل قصائده،فهو إنتاج أراكم م  التعبتَ كالأفكار كعموـ ابؼعاني التي بذمعها الذاكرة 

كعليو فاللغة الركائية  4بناء،بٍ إعادة البناء م  جديد"اللغوية،كتطفي القراءة إلذ عملية قد تنتهي م  التفكيك كال

                                                           
 .52،ص2004،جواف،21بؿمد العبيد تاكرة،تقنيات اللغة في بؾاؿ اللغة الادبية،بؾلة العلوـ الإنسانية،عدد -1
 .108عبد ابؼلك مرتاض،في نظرية الركاية،)بحث في تقنيات السرد(،ص -2
 .108نفسو،ص ابؼرجع-3
 .21ابغبيب مصباحي،الواقعية التًاجيدية في الركاية ابعزائرية )قراءة خلافية( ديواف ابؼطبوعات ابعامعية،ابؼطبعة ابعهوية ،كىراف،ص -4
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تصن  ذلك ابعماؿ في بناء شكلها م  خلاؿ تراكمات التعابتَ في معتٌ معتُ،ككانت غاية مصطفى بؿمود م  

كراء توظي  ىذه اللغة الصوفية في الركاية،ىو إبراز ضع  قدرة الإنساف في فهم ابغياة كرحلة البعث بعد ابؼوت 

لغيب كالركح كأف ىناؾ أمور لا يستطيع العقل أف يدركها مهما كانت تبلغ قدرتو،فبعض الأمور تبقى باطنو كعالد ا

 كغتَ ظاىرة لا يعلمها غتَ الله سبحانو عزكجل.

كىناؾ جانب آخر تتص  بو اللغة الصوفية كىي لغة توظي  الرمز "كبسثل طبيعة اللغة الصوفية طبيعة  

غتَ بؿسوس بدثاؿ بؿسوس تضفي على الرمز الصوفي قابلية كتأكيل،بأكثر م  جهة  مزدكجة في التعبتَ ع  ماىو

،كبؽذا يصادفك أكثر م  تأكيل للرمز الواحد بفا يجعل الرمز الصوفي بقدر ما يعطي م  معناه فهو في نفس الوقت 

الصوفية تستطيع أف كبالتالر فاللغة  1يخفي معناه شيئا أخر،كىكذا يكوف الرمز خفاء كظهور معا في أف كاحد "

 تضع رموز تعبتَية كالتي تفسر لأكثر م  تأكيل كىذا ما يجعلو يتمتع بدعتٌ ظاىر كأخر باط .

اللغة الصوفية ىي عبارة ع  الإيداءات كإشارات تعر  ع  حالة أك موق  كلكل ركائي طريقو ابػاص في  

نواحي ابغياة غلبت عليها بظات الرموز استخداـ ىذه اللغة "كللصوفية خاصة يعتٍ أف مفرد اتهم شملت كافة 

 كعليو فالرمز أسلوب شاع عند الصوفية فهو يصدر ع  يقتُ باط . 2كالإشارات كالتلويح"

إف ركاية ابػركج م  التابوت تبهر كتهش القارئ بتلك اللغة الصوفية ابؼملوءة بالرموز كالإشارات كم  بتُ  

 تلك ابؼصطلحات كبقد:

 

 

                                                           
 .145عبد ابغكيم خليل سيد أبضد،الدلالات اللغوية في الثقافة الصوفية،ص -1
 .23،ص2014، 1الأعراب قصد دار الأماف،الرباط طأبظاء خوالديو،الرمز الصوفي بتُ الأعراب بداىة  -2
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 الروح:-1

الراء كالواك كابغاء أصل كبتَ مطرد، يدؿ على سعة كفسحة كاصراد ، كاصل )ذلك( كلو الريح ،كاصل في اللغة"

الياء في الريح الواك كإنما قلبت الياء كسرة ما قبلها...فالركح ركح الإنساف،كإنما ىو مشتق م  الريح ،ككذلك الباب  

 ح جر يل عليو السلاـ في كلو كالركح نسيم الريح ،كيقاؿ أراح الإنساف إذا تنفس...كالرك 

 في القرآن: -2

لقد بحث بولس نويا ع  كلمة )ركح( في القرآف م  خلاؿ ثلاث رؤل قرآنية لثلاثة م  متقدمي الصوفية :مقاتل 

 ،التًمذم ابغزاز ،كنلخص موقفهم بالنقاط التالية:

 ركح :جر يل )ركح القدس(-1

 ركح:كحي-2

 ركح الله : ربضتو.-3

 فتًؽ في :النبوة،القرآف،الوحي.ركح: بدك ابػلق ي-4

 ركح:الذم يفرض على ابعسد كلمة :ابغياة -5

 عند اب  عربي

الركح: ىو حصوؿ الاستعداد م  الصورة ابؼساكاة لقبوؿ التجلي الإبؽي الدائم الذم لد يزؿ كلا يزاؿ ،كىو بذلك 

يث ابغكم، فابغياة السارية في كل مبدأ الاختلاؼ ككثرة الصور في التجلي الواحد .كيفتًؽ الركح ع  ابغياة م  ح

 الكائنات دائمة ابغكم،كالركح متقطع ابغكم.
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 يقوؿ اب  عربي :

فإف حكم الأركاح في الأشياء ما ىو مثل حكم ابغياة بؽا،فابغياة دائمة في كل شيء كالأركاح كالولاة كقتا يتصفوف 

 1"  بالعزؿ ككقتا يتصفوف بالولاية ككقتا بالغيب عنها مع بقاء الولاية

 2"أعلم أف الركح الله بسلأ الوجود كاف كل ما في العالد م  ف  كفكر كعلم كبصاؿ ىي إذاعات م  ىذه الركح"

"عبارة ع  أحواؿ النفس الناطقة م  السعادة كالشقاكة،الدنيا مزرعة الآخرة،بؿسوس الآخرة أقول م  الآخرة:-ب

ها أعظم كراىة م  كراىة الدنيا كسبب ذلك أف الركح بؿسوس الدنيا كملذكذىا أعظم لذة م  لذة الدنيا ،كمكركى

في الآخرة متفرغة لقبوؿ ما يرد عليها م  المحبوب كابؼكركه،بخلاؼ دار الدنيا فإف ابعسم لكانفتو يشنع الركح م  

ة قدرة التفرغ ابؼلائم كغتَ ابؼلائم،كالآخرة أعطى ابعنة كالنار كالأعراؼ كلها دار كاحدة غتَ منقسمة كلا متعدد

فم  حكمت عليو حقائق تلك الدار كاف في النار ،لأف أىل النار برت ذؿ الإنقهار كم  لد بركم تلك الدار  

كاف في ابعنة ،فم  احتكم في ىذا الدار لله تعالذ أطاعو ،فإف الله يجعلو حاكما في حقائق تلك الدار،يفعل فيها 

 3ما يشاء كىؤلاء ىم أىل ابعنة "

 4لتوافق السماكم... لا إكراه فيو كلا إجبار...لكل بحسب عملو""العذاب جزء م  قانوف ا 

لقد تكررت لفظة الآخرة في أكثر م  موضع كذلك بارز في الركاية ،كجاء ذكره على لساف امرئ خاف  

كفي موضع أخر م  الركاية "ىذه الصورة ع  العالد الأخر تشبو فكرة أفلاطوف ع   1"إف عالد الآخرة شبيو بالدنيا "

 2 ابؼثل "عالد

                                                           
 .540-539ـ،دندرة للطباعة كالنشر،بتَكت،لبناف،ص1981ق،1401، 1سعاد ابغكيم،ابؼعجم الصوفي ،ابغكمة في حدكد الكلمة ،ط -1
 .58مصطفى بؿمود،ابػركج م  التابوت ،ص -2
 .06ـ،دار ابؼيسرة،ص1980ق،1400، 1عبد ابؼنعم ابػفاجي،معجم ابؼصطلحات الصوفية ،ط -3
 .46مصطفى بؿمود ،ابػركج م  التابوت،ص -4



 الفصل الثاني تجليات التصوف في الرواية
 

60 
 

عبارة ع  كلمة عليها رائحة رعونة كدعول ،كىو م  زلات المحققتُ فإنو دعول يحق كيفصح بها الشطح ":-ت

 3العارؼ م  غتَ إذف إبؽي بالطريق يشعر بالنباىة"

"كلاـ يتًبصو اللساف ع  كجد يفيض ع  معدنو،مقركف بالدعوة على أف يكوف صاحبو بؿفوظا كقيل عبارة ع   

كقد كرد  4رائحة رعونة الدعوة،تصدر م  أىل ابؼعرفة كباضطرار كاضطراب كىو م  زلات المحققتُ" كلمة عليها

ابؼصطلح الصوفي في الركاية كقد جاء ذكره على لساف توفيق العالد ابؼصرم "ىذا غاية في الشطح...لد يبقى إلا أف 

 5تصنع لر أجنحة كأنا كاق  بجوارؾ"

 علم الظاىر والباطن في الرواية:

، كالتي بضلت الكثتَ م  التي تقوـ عليها البناء ابؼعرفي تعد نظرية علم الظاىر كالباط  ، م  أىم النظريات 

التأكيلات ،فقد اختلفت كتعددت شركح كتفستَ ىدا العلم م  باحث م  الأخر، فالأعماؿ الباطنة التي ىي على 

ارحة الظاىرة كىي الأعضاء بحيث لا يستغتٍ ابعارحة الباطنة كىي القلب أما الأعماؿ الظاىرة  فهي على ابع

الظاىر ع  الباط   كلا لباط  على الظاىر باعتبار أف علم الشريعة علم يجمع العلميتُ الركاية كالدراية،فإذا أجتمع 

ىو عمل الشريعة الداعية إلذ الأعماؿ الظاىرة كالباطنو كم  الطرؽ التي مهدت لظهور ىذه النظرية طريق ابػلوات 

كاف يلجأ إليها الصوفية للبعد ع  بهيج الدنيا كصخبها فعلم الظاىر كالباط  م  العلوـ التي تطرؽ إليها   التي

مصطفى بؿمود في ركايتو ابػركج م  التابوت،باعتباره علم م  علوـ التصوؼ ،فقد سلط مصطفى بؿمود الضوء 

 .على ىذا العلم في ركايتو التي بضلت معاني كدلالات ىذا العلم

                                                                                                                                                                                     
 .42نفس ابؼرجع،ص -1
 .48نفس ابؼرجع،ص -2
 .128ـ،ص1990ق،1416الشري  علي ب  بؿمد ابعرجاني،التعريفات ،دار الكتب العلمية ببتَكت لبناف، -3
 .140،دار ابؼيسرة،صـ1980ق،1400، 1عبد ابؼنعم خفاجي،معجم ابؼصطلحات الصوفية،ط -4
 .49مصطفى بؿمود ،ابػركج م  التابوت،ص-5



 الفصل الثاني تجليات التصوف في الرواية
 

61 
 

 رة الأولى:الصو 

كبقد ىذه النظرية قد بذسدت في ركايتو ،حيث يقوؿ :" كانت ىناؾ حفنة م  ابؽنود حوؿ فقتَ ىندم  

 1يجلس في كسط على ملاءة بيضاء كقد عقد يده على صدره كمضى يتمتم كقد أغمض عينيو"

 2"لك  الفقتَ ابؽندم بدأ يرتفع ع  الأرض ،بدأ يطتَ في ابؽواء دكف أف بسسك بو يد "

 3"ىذه الشعوذة لا تستحق منك أم اىتماـ"

 4"لكتٍ لا أرل في الأمر شعوذة ...إنا للرجل قدرة خارقة ،ىذه معجزة كاضحة لكل ذم عينتُ " 

فهذا ابؼوق  الذم حصل بتُ العالد ابؼصرم توفيق كدليلو كاكوما ،موق  بضل معاني ىذا العلم،فالصورة  

أف كل ما فعلو ىو شيء لا أساس لو م  الصحة كإنو بؾرد شعوذة لا التي ربظها كاكوما لر اهما راجيستوارا ك 

تستحق أم اىتماـ ىي صورة ظاىرة تدؿ على علم الظاىر كالذم خصص للبدف فالصورة التي رآىا كاكوما ىي 

صورة صورىا بعينيو دكف أف يستخدـ عقلو أك قلبو كبالتالر فهذا ابؼوق  بضل علم الظاىر،أما الصورة التي ربظها 

العالد ابؼصرم توفيق عند مشاىدتو لر اهما كانت عكس صورة كاكوما،فقد أعتر  ما فعلو لر اهما شيء خارؽ يخال  

كبالتالر فالصورة اختلفت بتُ   5القوانتُ كإنو معجزة ،يقوؿ السارد"كلكنو يأبٌ بالشيء خارؽ يخال  بصيع القوانتُ"

 .ر بقليو كبعقلوبتُ كاكوماكالر اهما،فكاكوما نظر بعينيو،أما توفيق فنظ

 

                                                           
 .05مصطفى بؿمود ،ابػركج م  التابوت ،ص -1
 .05مرجع نفسو،ص -2
 .05ابؼرجع نفسو،ص-3
 .06ابؼرجع نفسو،ص-4
 .06مصطفى بؿمود ،ركاية ابػركج م  التابوت،ص -5
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 الصورة الثانية:

صورة الر اهما كىو ينزؿ درجة في قاع البئر للحصوؿ على ابؼاء ،فهذه الصورة عر ت ع  علم م  علوـ  
التصوؼ كىو علم الظاىر كالباط  حيث يقوؿ السارد "كرأيت الر اهما يحمل ابعرة كينزؿ درجة درجة في ىدكء كىو 

في البئر لأنها بعيدة ع  ابغشرات كلا يردىا الضياع كانو سيملأ بعرة م  القاع يقوؿ إف مياه القاع ىي أطهر ما 
 1،ككاف طوؿ الوقت ينزؿ في ىدكء حتى غمر ابؼاء صدره بٍ عنقو بٍ رأسو بٍ غطاه بساما كىو مازاؿ ينزؿ في ىدكء"

الرجل؟كأمسكت  حيث نرل العالد ابؼصرم لد يصدؽ ما رأل ،كظ  أف الر اهما رجل بؾنوف حيث يقوؿ":ىل ج 
فما رآه مفتش الآثار لد يستطع عقلو أف يتقبلو  2بصديق أىت  بو ...الر اهما غرؽ ...الر اهما أغرؽ نفسو في البئر"

رغم علمو الواسع ظ  انو ابعنوف بعينيو ،ككاف الر اهما ليس إنسانا طبيعيا،فالإنساف العادم لا يدكنو أف يخرؽ قوانتُ 
دقيقة حيث يقوؿ:"كبظعت صديقي يضحك كينظر في ساعة ابؽات   45نفاسو بؼد الطبيعة فكي  لو أف يحبس أ

كبالتالر 3دقيقة...أنظر ،كنظرت إلذ البئر كرأيت الر اهما يتحرؾ ببطء صاعد البئر درجة ،درجة كفي يده ابعرة" 45
  أفعاؿ الر اهما فالصورة بضلت منحنتُ ابؼنحتٌ الأكؿ ،ابؼنحى الظاىرم الذم يتعلق بدفتش الآثار الذم دىش م

كما رآه بعينو ،أما ابؼنحى الثاني فهو ابؼنحى الباطتٍ ،كظهر على الر اهماراجيسوارا الذم قاؿ أنو فعل كل شيء كفق 
القوانتُ حيث يقوؿ ":القانوف الأعلى ،حينما تصعد العصارة في النخلة إلذ الأعلى ،قانوف ابعاذبية لعشرات 

كبالتالر نرل أف الصورة ابزذت بؾريتُ 4أف النخلة حطمت قوانتُ ابعاذبية" الأقداـ في ابؽواء...ىل يقوؿ أحدث
المجرل الأكؿ كاف ضم  علم الظاىر أما الثاني كاف ضم  عل  الباط  كفي الأختَ بعا مصطفى بؿمود إلذ علم 

فهناؾ أمور الظاىر كالباط  في ركايتو لإبراز أهمية ىذا العلم في فهم أسرار كغموض العلم الدنيوم كالأخركم 
ظاىرية سطحية ،بارزة لكل الناس كىناؾ أمور باطنة لا يعلمها إلا الله ،كليس ىناؾ شيء إلا ككاف لو ظاىر 

 كباط .

 

                                                           
 .25-24نفس ابؼرجع،ص-1
 .25نفس ابؼرجع،ص -2
 .28نفس ابؼرجع ص-3
 .30نفس ابؼرجع،ص -4
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كفي ختاـ ىذه الدراسة التي احتوت على مدخل كفصلتُ ،تضمنت عدة نتائج،كم  بصلة النتائج التي توصلنا إليها 

 ىي:

 * أف الركاية ىي منبع العلم كابؼعرفة،تعر  ع  الفرد كالمجتمع بتصوير الواقع ابؼعاش

 ب ابؼستعمر.* شهدت الركاية عدة برولات ،فقد تدىورت على كل ابؼستويات م  فقر،كبطالة بسب

 * خركج الركاية م  طابعها القديم إلذ طابع جديد.

 * م  مظاىر الركاية ابغداثة العربية،الاعتماد على التًاث الصوفي.

 * الركاية العربية م  الركايات التي إستندت على ابؼعجم الصوفي كسبيل للخركج م  ابؼألوؼ.

 فرادىا إلذ الله تعالذ.* أف التصوؼ ىو علم تعرؼ بو أحواؿ تزكية النفوس ،كإ

 * طريق كىدؼ الصوفي ىو كسب نيل رضا الله تعالذ.

 * أف التصوؼ نشأ م  الإسلاـ ككلد معو،لأنو جزء منو كليس بشيء زائد عليو.

 * أف التصوؼ إنبتٌ على عدة قواعد أهمها صفاء النفس كبؿاسبتها.

 نة النبوية .* كأما بالنسبة بؼرجعيات التصوؼ فكلها ترجع إلذ القرآف كالس

 * كأخر رأل إف إرىا صاتو الأكلذ نعود إلذ ما قبل ابؼيلاد.

إنبتٌ التصوؼ على بطس قواعد أهمها تطهتَ النفس م  الشوائب كنيل رضا الله تعالذ )التصوؼ( ىناؾ قسماف 

 للتصوؼ،قسم متعلق بالتًبية،كالأخر متعلق بالعبادة 

 دلالات كثتَة. اللغة الصوفية لغة غامضة كرمزية كبؾازية ذات
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 علم الظاىر م  علوـ التصوؼ الذم كاف بؿل جداؿ بتُ الباحثتُ لفك أسراره كغموضو.

 إف ركاية ابػركج م  التابوت التي كظفت ابؼوركث الصوفي .

 إف ركاية مصطفى بؿمود ابػركج م  التابوت برتوم على تلك الرموز كالإشارات كالإيحاءات.

موعة م  الشخصيات التي عكست م  خلاؿ أدكارىا حالة الركح في العالد يبن مصطفى بؿمود ركايتو على بؾ

 الأخر.

 أدرج مصطفى بؿمود في ركايتو،شخصيات تاريخية كابؽدؼ م  ذلك برقيق أبعاد بصالية في الركاية.

لتي جاد الزم  في ركاية ابػركج م  التابوت،زم  متداخل بتُ الزم  ابغاضر كابؼاضي كظ  الركائي بعض الأمكنة ا

 توحي إلذ ماضيو.

 بذلى ابغضور الصوفي في الركاية م  خلاؿ مصطلحات اعتمد عليها الركائي كالشطح كالركح.
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 الصفحة الرقم الآية السورة
قال تعالى:"وَإِذْ أَخَذْناَ مِيثاَقَ بنَِي إِسْرَائيِلَ لا تَـعْبُدُونَ إِلاَّ  البقرة

اللَّوَ وَباِلْوَالِدَيْنِ إِحْسَاناً وَذِي الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِينِ 
  وَقُولُوا للِنَّاسِ حُسْنًا

83 21 

  "خَاشِعِينَ للَِّوِ   :"ْ  قال تعالى أؿ عمراف
 "ٓ   اللَّوِ لنِتَ لَهُمْ  مِّنَ  رحَْمَة   فبَِمَاقال تعالى:"

199 
 

159 

23 

 23 188 قال تعالى:"وَاخْفِضْ جَنَاحَكَ للِْمُؤْمِنِينَ " ابغجر
اصْبِرْ نَـفْسَكَ مَعَ الَّذِينَ يدَْعُونَ ربَّـَهُم باِلْغَدَاةِ قال تعالى:" الكه 

"وَالْعَشِيِّ يرُيِدُونَ وَجْهَوُ   
28 16-20  

الْحَقِّ وَدِينِ  باِلْهُدَى   رَسُولَوُ  أَرْسَلَ  ىُوَ الَّذِيقال تعالى:" الص 
ينِ كُلِّوِ وَلَوْ كَرهَِ الْمُشْركُِونَ   " ليُِظْهِرَهُ عَلَى الدِّ

09 17 

غِلٍّ  مِنْ  صُدُورىِِمْ  فِي وَنَـزَعْنا ماقال تعالى:" الأعراؼ
 " تَحْتِهِمُ الْأنَْهارُ  مِنْ  تَجْرِي

43 20 

 21 107 قال تعالى:"وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلاَّ رحَْمَةً للِْعَالَمِينَ " الأنبياء
 23 28 " الْعُلَمَاءُ  عِبَادِهِ  مِنْ  إِنَّمَا يَخْشَى اللَّوَ  قال تعالى:" فاطر
ٓ  ءَ " البينة ينَحُنـَفَا  23 05 قال تعالى:"مُخْلِصِينَ لَوُ ٱلدِّ

نـَزَّلُ قال تعالى:" فصلت إِنَّ الَّذِينَ قاَلُوا ربَّـُنَا اللَّوُ ثمَُّ اسْتـَقَامُوا تَـتَـ
عَلَيْهِمُ الْمَلَائِكَةُ أَلاَّ تَخَافُوا وَلَا تَحْزَنوُا وَأَبْشِرُوا باِلْجَنَّةِ 

" الَّتِي كُنتُمْ تُوعَدُونَ   

30 20 



 قائمة المصادر والمراجع
 

67 
 

 .1987عسافتُ ، تطور الركاية العربية في بلاد الشاـ ، دار ابؼناىل بتَكت د ط  إبراىيم  -1

للنشر  الأمتُبؿمد منصور ، الشعر ك التصوؼ ، الاثر الصوفي  في الشعر العربي ابؼعاصر شبكة الفكر  إبراىيم -2

 .1996ك التوزيع مصر 

 . 1983 1ث دار ابؼعارؼ ، القاىرة مصر ط ابضد ابراىيم ابؽوارم، نقد الركاية في الادب العربي ابغدي -3

 .1989، 2، ط  3ابضد ب  فارس، معجمك مقايس اللغة ،تر عبد السلاـ بؿمد ىاركف دار الفر، ج -4

 .2005 2ابضد زركؽ الفاسي ،قواعد التصوؼ ،تر ،عبد المجيد خيالر،دار الكتب العلمية ،بتَكت ،ط  -5

دار ابؼناىج للنشر ك التوزيع  1،ط 1، ـ الأكؿع العبادات القسم ابضد الغزالر، احياء علوـ الدي  ، رب -6

 ـ.2011ق 1432

 .2002العربي ابغديث ، دراسة اجناسية، مركز النشر ابعماعي،دط،  الأدب ابضد السماكم، -7

 .2004، 1ابضد بؿمد نعيمي، ايقاع الزم  في الركاية ابؼعاصرة ، دار الفارسي، الاردف،ط -8

 .2014، 1الرمز الصوفيي بتُ الاغراب بداىة الأعراب،قصد دار الاماف،ط خوالدية،أبظاء -9

سيد رضا حامد، قطب منشورات ابعمل   إبظاعيلامارم شيمل، الابعاد الصوفية في الاسلاـ ػ تر، بؿمد  -10

 كولونيا . 

بلحيا طاىر، الركاية العربية ابعديدة، م  ابؼيثولوجيا الذ ما بعد ابغداثة ، جذكر السرد العربي،اب  نديم للنشر  -11

 .2007،  1كالتوزيع ،بتَكت لبناف،ط

 .1998، 1ابو القاسم القشتَم، الرسالة القشتَية، دار العلمية، لبناف،ط  -12

 ابغليم بؿمود.ابو نصر السراج الطوسي ،اللمع ،تر، عبد -13



 قائمة المصادر والمراجع
 

68 
 

جلوؿ حواجي عبد القادر ، اللغة الصوفية ك سيماتها الر دة للبصتَم، الاكاديدية للدراسات الاجتماعية  -14

 .19ك اللغات، جامعة حسيبة ب  بوعلي ، الشل   ،العدد  الآداب، قسم  الإنسانية

 .1،1979، دار العلم للملاي  ، بتَكت ، ط   الأدبيجيور عبد ابؼنعم، ابؼعجم  -15

بضيدة ابغمداني ،بنية النص السردم ،م  منظور النقد الادبي ، مركز الثقافي العربي ، للطباعة للنشر ك  -16

 1991، 1التوزيع ، الدار البيضاء ،ط 

 . 1ط ختَ الدي  برنس ، قاموس السرديات ، تر ،سيد عاـ ، للنشر ك التوزيع ، القاىرة ،  -17

سعيد عبد العظيم ، كتبو بصيل الغازم ، الصوفية ك الوجو الاخر ، الصوفية طريق ابؽاكية ، دار الايداف للنشر -18

 ك التوزيع.

 1مطابع الدار العربية للعلوـ ،بتَكت ،ط –الوجود كابغدكد -سعيد يقطتُ ، قضايا الركاية العربية ابعديدة ،  -19

2012. 

ات في التصوؼ الاسلامي ، الشخصيات ك ابؼذاىب ، دار النهضة العربية للعلوـ شرؼ بؿمد جلاؿ ، دراس-20

 .1984،بتَكت 

ابعزائر،  1عبد ابغق بلعابد ، عتبات ) جتَار  جنيت م  النص الذ التناص ( ، الدار العربية للعلوـ ،ط  -21

 ـ.2008ق 1429

 الصوفية.عبد ابغكيم خليل سيد ابضد ، الدلالات اللغوية في الثقافة  -22

 .2019، 1طعبد الربضاف مني  ،عركة الزم  الباىي، مركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء، -23

 .،1عبد الغاني خنشة ،اضاءات في النص ابعزائرم ابؼعاصر ،دار الاىية للنشر ك التوزيع، ابعزائر، ط -24



 قائمة المصادر والمراجع
 

69 
 

 .2009 1قدس العربي ،كىراف ، ط عبد القادر شرشاؿ، برليل ابػطاب السردم  ك قضايا النص ، دار ال -25

 11عبد القادر عيسى ، حقائق ع  التصوؼ ، التصوؼ كلو اخلاؽ ،دار العرفاف حلب سوريا ،ط  -26

2000. 

 .1998عبد ابؼالك مرتاض في نظرية الركاية )بحث في تقنية السرد(، علم ابؼعرفة، الكويت ،  -27

 .1984، 2عية للدراسات كالنشر كالتوزيع، بتَكت، طباشلر، بصالية ابؼكاف، ابؼؤسسة ابعام غاستوف -28

فلاح ب  ابظاعيل ب  أبضد، العلاقة بتُ التشييع كالتصوؼ، رسالة مقدمة لنيل شهادة الدكتتًاه، كلية الدعوة  -29

 .1411كأصوؿ الدي ، شعبة العقيدة، السعودية، 

 .2009، 1يع، طفهد حسين ، ابؼكاف في الركاية البحرينية، فراديس للنشر كالتوز -30

 .2007بؿمد ابضد علي، مقامات العرفاف، مؤسسة الانتشار العربي، بتَكت ، لبناف، دط،  -31

، 1، دار الكتب العلمية للنشر كالتوزيع، بتَكت ، لبناف، ط1بؿمد توبقي، ابؼعجم ابؼفصل في الأدب، ج -32

1993. 

 .2002منشورات الابراد الكتاب العربي،دط،  بؿمد رياض، توظي  التًاث في الركاية العربية ابؼعاصرة، -33

 .2008، 1بؿمد أمتُ، الطلبة مستويات اللغة  في السرد العربي ابؼعاصر، دراسة نظرية تطبيقيية، ط -34

 .2005بؿمد عزاـ، شعرية ابػطاب السردم، منشورات ابراد كتاب العرب، دمشق، دط،  -35

 .2004، جواف 21ؿ الركاية الأدبية ، بؾلة العلوـ الإنسانية، عبؿمد العيد التاكرة، تقنيات اللغة في بؾا -36

 عبد ابؼنعم ابػفاجي ، الأدب في التًاث الصوفي، مكتبة غريب شارع كماؿ ، دط، دت. -37



 قائمة المصادر والمراجع
 

70 
 

 .1علي الكندم، في  لغة القصدية الصوفية، دار الكتاب ابعديد، ط -38

الأدبي، دراسات ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، بؿمد الفكرم ابعزار، العنواف كالسيموطيقا الاتصاؿ  -39

1989. 

بؿمد مرتاض، التجربة الصوفية عند شعراء ابؼغرب العربي، ديواف ابؼطبوعات ابعامعية، الساحة ابؼركزية، ب   -40

 عكنوف ابعزائر.

 .2004، 1طمها حستُ الصحراكم، الزم  في الركاية العربية، دار فارس للنشر كالتوزيع، بتَكت لبناف،  -41

 مصطفى بؿمود ركاية ابػركج م  التابوت. -42

 .1992، 1ناجي حستُ جودت، ابؼعرفة الصوفية، دار ابعبل بتَكت، ط -43

 .2002، بتَكت، 4يحي شامي بؿي الدي  اب  عربي، الإمامات ابؼتصوفة، دار الفكر العربي، ط -44

 المجلات والدوريات:

ة، مدخل بؼعرفة قضايا النوع، بؾلة ذكات تصدر ع  مؤسسة مؤمنوف بلا ابراىيم ابغجرم، الركاية العرفاني -1

 .2010، 10حدكد للدراسات كالأبحاث، ع

آسيا بؿمود، كداعة الله، الشخصية الصوفية في آداب الطاىر، جامعة السوداف للعلوـ كالتكنولوجيا، كلية  -2

 .2004، 2اللغات، ع

ظاىر كالباط  عند الصوفية كعلاقتها بظاىرة الغموض كالكتماف بدر اب  ناصر اب  بؿمد العواد، نظرية ال -3

 لديهم، دراسة في النشأة كابؼفاىيم كالأسباب كالنتائج، كلية الشريعة كالدراسات الإسلامية.



 قائمة المصادر والمراجع
 

71 
 

جلوؿ حواجي عبد القادر، اللغة الصوفية، كبظاتها في بردة البصتَم، الأكاديدية للدراسات الإجتماعية  -4

 ، جانفي.19الآداب كاللغات، جامعة حسيبة ب  بوعلي، شل  ، عكالإنسانية بقسم 

خديجة الشابـة، الطاىر كطار، الركاية الصوفية، الولر الطاىر يعود بؼقامو الزكي، بؾلةة البحوث كالدراسات،  -5

 .2012، 14ع

 مارس.3، ع25بصيل بضداكم ، سيموطيقا العنواف، بؾلة علم الفكر، الكويت، المجلة  -6

ة قيسوف، الشخصية في القصة، بؾلة العلوـ الإنسانية، قسم الآداب العربي، جامعة منتورم، قسنطينة بصيل -7

 .2006، 6ابعزائر، ع

زرارفةالوكاؿ، دلالة مصطلحات الصوكفية في ابػطاب الشعرم ابعزائرم، بؾلة البحث، دكرة اكاديدة بؿكمة  -8

 .2014، جانفي 07اث كابغداثة، عتصدر ع  بـر  الدراسات النحوية كاللغوية ، بتُ التً 

عبد الربضاف الغويل، التوظي  الصوفي في الشعر العربي ابغديث، المجلة العلمية لكلية التًبية، جامعة مصر،  -9

 .4ع

عدم كامل بضادم، ابؼؤثرات الصوفية في بناء شخصية البطل في ركاية ابراىيم الكوني، بؾلة الفنوف كالأدب  -10

 .2018، 23كالاجتماعية، كلية الإمارات العلوـ التًبوية، ع كالعلوـ الإنسانية

فضاء النعماف، خصائص اللغة الصوفية، دلالة ابؼصطلح الصوفي، بؾلة الباحث في الآداب كاللغات،   -11

 .2014، جواف 10ع

بعزائر، قويدر قيدارم، دلالية مصطلح السماع في الفكر الصوفي، بؾلة الآداب كاللغات ، جامعة كرقلة، ا -12

 .2004، مام 03ع



 قائمة المصادر والمراجع
 

72 
 

بغس  عزككز، رؤية الزماف كالاستشراؽ في ركايتي اللاز كالشمعة كالدىاليز، بؾلة الأثر ، جامعة الوادم،  -13

 .2014، جانفي 19ع

 .2006، 06بؿمد عباسة، الصوفية عند بصاؿ الفيضاني، كلية التًاث، جامعة مستغالز، ابعزائر، ع-14

 المذكرات:

توظي  التًاث في الركاية ابؼغاربية، قراءة في نماذج، أطركحة مقدمة لنيل شهادة الدكتًاه جامعة منصورم بظتَة، 

 .2017-2016ابعيلالر اليابس، سيدم بلعباس ، 

 المواقع الالكترونية:

https://qr.n.z:source.org 

 

https://qr.n.z:source.org


 فهرس المحتويات
 

73 
 

 بسملة

 إىداء

 شكر كتقدير

 ب-مقدمة...........................................................................................أ

 12-4..........................................................مدخل: ابؼنحى الصوفي في الركاية العربية

 5 -4...............................................................................الركاية العربية -1

 8-6......................................................................برولات الركاية العربية -2

 9...................................................................................ابراىيم الكوني -3

 12-10.........................................................................عرفة  عبد الإلو ب -4

 14.......................................................................الفصل الأكؿ: ماىية التصوؼ

 ابؼبحث الأكؿ: التصوؼ ابؼفهوـ كالنشأة

 16-14.......................................................................التصوؼ لغة كاصطلاحا

 17.....................................................................................نشأة التصوؼ

 مراتب التصوؼ

 كالأقساـابؼبحث الثاني: التصوؼ القواعد 

 القواعد التي انبتٌ عليها التصوؼ



 فهرس المحتويات
 

74 
 

 18....................................................................................أقساـ التصوؼ

 ابؼبحث الثالث: بتُ التصوؼ كبقية العلوـ

 22-21.................................................................الفرؽ بتُ التصوؼ كبقية العلوـ

 25-23.................................................................................اللغة الصوفية

 33-26..................................................ألة علم الظاىر كالباط  ..................مس

 الفصل الثاني: بذليات التصوؼ في الركاية

 ابؼبحث الأكؿ: بتُ يدم الركاية

 37-35........................................................................الرافد الصوفي في العنواف

 38.........................................................................دلالة الشخصيات في الركاية

 40-39................................................................تعرؼ الشخصية لغة كاصطلاحا

 41............................................................................انواع الشخصية في الركاية

 43 -41................................................................الشخصيات الرئيسية في الركاية

 44........................................................................الشخصيات الثانوية في الركاية

 45...................................................................ابؼبحث الثاني: الزم  أشكالو كبنيتو

 الزم  الركائي في ركاية ابػركج م  التابوت

 47-46...................................................................تعري  الزم : لغة كاصطلاحا



 فهرس المحتويات
 

75 
 

 48..................................................................................لزم أشكاؿ بناء ا

 49...................................................................................بنية زم  ابغكاية

 50-49..........................................................................الاستًجاع كالاستباؽ

 52-51....................................................التعاقب التزامتٍ في الركاية بتُ ابغاضر كابؼاضي

 ابؼبحث الثالث: مشاىد  اللغة الصوفي في الركاية

 59-53................................................................ملامح اللغة الصوفية في الركاية 

 62-60...............................................................علم الظاىر ك الباط  في الركاية  

 65-64........................................................................................خابسة

 66الآيات......................................................................................فهرس 

قائمة ابؼصادر ك 
 72-67......................................................................................ابؼراجع

 73....................................................................................فهرس المحتويات

 74...........................................................................................ابؼلخص

 

 

 

 

 

 



 فهرس المحتويات
 

76 
 

العربية باللغة ملخص  

 

 ك النفس تربية مقاـ ك الاحساف مقاـ بتحقيق ،اىتم الثلاثة الدي  مراتب احد كىو اسلامي مذىب التصوؼ يعد
 م  فانطلق دراستهم بؿل فكاف كثتَا الدارسوف بو اىتم ،فقد الفضائل م  برليتهما ك الرذائل م  كتطهتَهما القلب
 ككاف ، التابوت م  ابػركج ركاية في الصوفي ابؼنحى مذكرتنا موضوع موضوع يكوف اف  ارتاينا ذكره  سبق ما كل

ابؼعرفي  الزاد لكسب العلم ىذا مضمار في التطلع حب  ابؼوضوع ىذا لاختيار الابظى ىدفنا  . 

 ركاية في التصوؼ يتجلى كاي    التصوؼ لعلم الدارستُ نظرة ما  التالية الاسئلة ع  سنجيب ابؼنطلق خذا كم 
 م  تصوؼ با يتعلق ما كل في ذكرنا فما  توضيحات  تقديم حاكلنا  الاسئلة ع  كللاجابة  التابوت م  ابػركج
 م  ابػركج ركاية ع  ابغديث خصصنا بٍ ، الاخرل العلوـ ك التصوؼ بتُ ميزنا كما ، اقساـ ك قواعد ك  مفهوـ

 م  ذالك ككضحنا اللغة خلاؿ م  فيها ابؼنحى ىذا  بذلي كيفية ع  بردثنا بحيث ، بؿمود بؼصطفى  التابوت
 التوفيق ك  قاصر عملنا يبقى ك قدمناه ما فحسبنا  اليو الوصوؿ استطعنا ما كىذا ، الباط  ك الظاىر علمي خلاؿ
ذلك في السدادة ك . 

 

الفرنسية باللغة ملخص   

Le soufisme est une doctrine islamique, et c'est l'un des trois niveaux de 
la religion. Il s'agit d'atteindre la station de la bienveillance et la station 

d'éduquer l'âme et le cœur, les purifier des vices et les adoucir des 
vertus. Dans le narration de l'Exode du cercueil, et notre objectif ultime 
en choisissant ce sujet était l'amour de regarder dans le domaine de cette 

science pour acquérir des connaissances. 

A partir de cette prémisse, nous répondrons aux questions suivantes : 
Quel est le point de vue des érudits du soufisme, et où le soufisme se 
manifeste-t-il dans la narration de l'Exode du cercueil ? Nous avons 
consacré l'exposé sur la narration de l'Exode du cercueil par Mustafa 
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Mahmoud, afin que nous ayons parlé de la façon dont cette tendance s'y 
manifestait à travers le langage et que nous l'ayons clarifié grâce à ma 

connaissance extérieure et intérieure, et c'est ce que nous avons pu 
atteindre. 

 

 


