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 : مقدمة 
فمسفة الديف واحدة مف الفمسفات المضافة ، يحددىا بعض الباحثيف بأنيا تعني 

تجد بذرتيا في  أنياالتفكير الفمسفي في الديف و عقمنة المعتقد الديني ، مما يعني 
 الإلييات الوحيانية ، فماذا  يعني مفيوـ فمسفة الديف يا ترػ ؟

ىذا ما سنتطرؽ لو بالتفصيل في عممنا البيداغوجي ىذا الموجو لطمبة السنة الثانية 
 فمسفة و كل باحث في التخصص و الميتـ بالفمسفة بصفة عامة .

للئجابة PHILOSOPHICAL METHODS فمسفة الديف عبارة عف توظيف الطرؽ الفمسفية 
عف الأسئمة المتعمقة بالمواضيع الأساسية في التفكير الديني ، و ليس مف الفمسفة في 
فمسفة الديف ، التعريف الإصطلبحي ، بل الفمسفة الموجودة في الجامعات الغربية ، 

 أؼ سمسمة المباحث التاريخية و الميتودولوجية .
اسية ، ىي خميط مف الدراسات التاريخية و في الواقع فإف طريقة الفمسفة الأس

و المفيومية و عمـ المغة و ما داـ أف فمسفة  logicalanalysisالتحميلبت المنطقية 
الديف ىي التفكر الفمسفي حوؿ الديف ، فتكوف بيذا البياف جزءا مف الفمسفات المضافة 

بالمعنى الأعـ ، ذلؾ لانيا تتطرؽ  epistemologyو فرعا مف عمـ المعرفة 
بالإنطلبؽ مف موضوعيا ، أؼ إستقلبلية الديف و مف الخارج ، إلى البحث و التحقيق 
قي القضايا و الموضوعات الدينية ، وىي عمـ ثانوؼ لأنيا ليست جزءا مف المواضيع 

دلة ، بل ىي كفمسفة الحقوؽ بالنسبة لمدراسات الحقوقية و المفاىيـ و الأالدينية 
 القضائية المتغيرة و الخاضعة إلى عامل الظرفية ....

ىذا و ميداف فمسفة الديف ىو الدراسات الدينية ىو الدراسات الدينية الفمسفية 
أؼ التفكير الفمسفي حوؿ الديف ، لا الدفاع الفمسفي عف المعتقدات الدينية ، و في 

ديف ضمف ميمتيما ىذا الصدد يمكف القوؿ إف الإلتباس الحاصل بيف فمسفة ال
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الحيادية ، وبيف عمـ الكلبـ او عمـ اللبىوت ضمف ميمتيما الدفاعية و التبريرية عف 
 المعتقدات 

و طريقة الإستخداـ و ثمة مف إنما ىو إلتباس ناجـ مف تداخل و تشابؾ الأدوار ، 
ض رأػ أف فمسفة الديف تيدؼ لإيجاد تبرير و تبييف عقمي لأديانيـ ، بينما إعتقد البع

أف في ذلؾ سعيا لتبرير و توجيو إلحادىـ ، وعمى أؼ حاؿ فإف فيمسوؼ الديف ليس 
بالضرورة أف يكوف ممتزما بديف معيف حتى يمارس ميمتو الفمسفية ، ذلؾ أف كممة 
الديف في فمسفة الديف ، ىي كممة مطمقة و غير مقيدة بأحد الأدياد دوف سواىا أؼ 

بالإسلبـ و لا بالييودية و لا باؼ ديف مف  أنيا ليست مقيدة لا بالمسيحية و لا
 الأدياف التوحيدية أو غير التوحيدية .
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 المحاضرة الأولى : تعريف الدين.

 
إذا ما تطرقنا لمفيوـ فمسفة الديف فلببد أف نستنطق المصطمحات المتضمنة في 
المحور و المتمثمة في الفمسفة و الديف وكذا فمسفة الديف بالمعنى الذؼ يشمل المصطمحيف 

عمينا أف معنى كممة فمسفة تعني المذكوريف، و بوصفنا مف المشتغميف بالفمسفة فإنو لا يخفى 
 في أصميا اليوناني : " محبة الحكمة " فما ىو تعريف الديف يا ترػ ؟.

 
 التعريف المغوي لمدين :

: العادة والشأف . و دَانَوُ يدينو دِيناً بالكسر: أذلو و الكسر عرؼ الرازؼ الديف لغويا فقاؿ :"
 استعبده ، فدَافَ . و في الحديث : 

دَافَ يضا : الجزاء والمكافأة ، يقاؿ :" الكيّس مف داف نفسو وعمل لما بعد الموت " . والدّيفُ أ
فعمؾ وبحسب ب تُدَافُ " ، أؼ كما تُجازؼ تجازػ يدينو ديناً أؼ جازاه ، يقاؿ : " كما تُديفُ 

يَّاف في  ماعممت . وقولو تعالى :))  أَئِنَّا لَمَدِينُوفَ  (( أؼ لمجزيف محاسبوف . ومنو : الدَّ
، وقيل ا أذليما العمل ، و دَانَوُ ممكوصفة الله تعالى . المَديِفُ العبد . والمدينة الأمة ، كأنيم

، أؼ أطاعو . ، تقوؿ : دَافَ لو يديف دِيناً  منو سمي المصر مَدِينةً . والدّيف أيضا الطاعة
دِيَانَةً ، فيو دَيّف، وتَدَيَّف بو ، فيو مُتَدَيّفٌ ، ومنو الدّيفُ . والجمع الَأدْيَافُ . ويقاؿ : دَافَ بكذا 

 1ودَيَّنَو تديينا : وكمو إلى دينو ".
وقد انتبو محمد عثماف الخشت إلى أف يوـ القيامة سمي " يوـ الديف " لعدة اعتبارات لعل 
أىميا عمى الإطلبؽ ىو معاينة الخمق جميعا لمديف الحق الذؼ سيظير ذلؾ اليوـ ، كما 

بيف في ىذا اليوـ زيف كل ادعاء بآلية أخرػ أو يتالديانات التي عداه ، و سار كل ستني

                                                           

 .11:  ص،  ( دارقباءدط،دت:  مصر)  ىفمسفةالديف،إل محمدعثمانالخشت،مدخل -1
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الخمق  ف الحق و دينونة بخضوعيالد بإظيارأصنامفيو يوـ ديف و دينونة و إدانة ، يوـ ديف 
 1.و إدانة بمحاسبة الكافريف

الاعتقاد بقيـ يقدسيا المتديف، ويقابمو الزنديق والمنافق حيث يبطف  "الديفكذلؾ يعني
الكفر، ويظير الايماف.وتشمل كممة الديف بعموميا أدياف أىل الأرض بكامميا، وىي عمى 

ليية سماوية تتمقى الوحي مف الله بواسطة رسمو، إنوعيف متضاديف مف حيث المصدر: أدياف 
 .2" ار الأفراد وميوليـوأدياف وضعية أرضية تقوـ عمى أفك

ذا كاف مف المعموـ لدينا و   مسيحية: الاسلبـ والىيدياف سماوية ىنالؾ ثلبثة أأف ا 

إن الذين ﴿:، فإف ىنالؾ مف يعتبر الصابئة دينا رابعا و ىذا مصداقا لقولو تعالىوالييودية
آمنوا والذين هادوا والنصارى والصابئين من آمن بالله واليوم الآخر وعمل 

، البقرة سورة ، )  ﴾صالحا فمهم أجرهم عند ربهم ولا خوف عميهم ولا هم يحزنون 
 3خرج مف ديف إلى آخر.مف الصابئ  فإنو يعتبرالراغب الأصفياني أما ( 26الآية :

مجموعة معتقدات وعبادات مقدسة تؤمف بيا جماعة  كذلؾ يوصف الديف بأنو : "
الديف والممة متحداف ...ء، أساسو الوجداف، معينة، يسد حاجة الفرد والمجتمع عمى السوا

بالذات ومختمفاف بالاعتبار، فالشريعة مف حيث تطاع تسمى دينا، ومف حيث تجمع الناس 
 4تسمى ممة. قاؿ الفارابي:" الديف والممة يكوناف اسميف مترادفيف". 

ليذا  و قد يحدث بعض الخمط بيف ألفاظ تبدو مقاربة لمفع الديف مثل الممة و المذىب ،
ويطمق الديف عند يقوـ جميل صميبا بتوضيح الفروؽ بيف المصطمحات الثلبث فيقوؿ : " 

فلبسفتنا القدماء عمى وضع إليي يسوؽ ذوؼ العقوؿ إلى الخير. والفرؽ بيف الديف والممة 
تسمّى ممة،  جامعةمى دينا، ومف حيث أنيا والمذىب، أف الشريعة مف حيث أنيا مطاعة تس

                                                           

  .13:  ص المرجع نفسو ، -1

 .40 :ص، (دارومكتبةاليلبؿ،دط،دت:  لبناف)  محمدجوادمغنية،مذاىبفمسفيةوقاموسمصطمحات،-2
 .40 : ص، مصطمحات قاموس  مذاىب فمسفية ومحمد جواد مغنية ،  -3
 .86ص:،  (لعامةلشئونالمطابعالأميرية،دط،دتاالييئة :  مصر) مجمعالمغةالعربية،المعجمالفمسفي، -4
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يرجع إلييا تسمى مذىبا. وقيل: الفرؽ بيف الديف، والممة، والمذىب، أف الديف ومف حيث أنيا 
، والمذىب منسوب إلى المجتيد. وكثيرا ما الرسوؿمنسوب إلى الله تعالى، والممة منسوبة إلى 

تستعمل ىذه الألفاظ بعضيا مكاف بعض. وليذا قيل انيا متحدة بالذات، ومتغايرة بالاعتبار. 
أيضا عمى الشريعة، وىي السنة، أؼ ما شرعو الله لعباده مف السنف  ويطمق لفع الديف

 1."والأحكاـ
كما  -  Religionوفي الإنجميزية والفرنسية و الألمانية نجد أف اشتقاؽ كممة الديف 

موضع جدؿ . فيستخرج معظـ القدماء ) لاكتانس ، أوغسطيف ، سرفيوس (  –يقوؿ لالاند 
، و يروف فيو فكرة الربط : سواء الربط الواجب تجاه بعض Religareمف  Religioالديف 

مف جية ثانية يشتق  –الممارسات ، أو الربط الجامع بيف الناس ، أو بيف البشر والآلية . 
، تبدو بنحو عاـ ، أنيا تعني في ...بمعنى تجديد الرؤية بدقة   relireشيشروف الكممة مف

 2.واجب ما تجاه الآلية ، بضمير وتأنيباللبتينية الإحساس المصحوب بخوؼ 
 التعريف الاصطلاحي لمدين :

وضع إليي يدعو أصحاب العقوؿ  ": عند الجرجاني  أما تعريف الديف اصطلبحا فيو
كما أفِ ىنالؾ مف يعرفو تعريفا ، 3صمى الله عميو و سمـ " إلى قبوؿ ماىو عند الرسوؿ 

وضع إليي سائق لذوؼ العقوؿ باختيارىـ المحمود  "مقاربا لمتعريف السابق فيقوؿ عنو بأنو 
س فيو ولا حجاب عميو و لا إلى الخير بالذات . وقاؿ الحرالي : ديف الله المرضي الذؼ لا لب

، ىو إطلبعو تعالى عبده عمى قيوميتو الظاىرة بكل باد و في كل باد و عمى كل باد عوج لو

                                                           

 .572،ص:،  ( 1982 لمبناني،دط،ادارالكتاب:  بيروت)  جميمصميبا،المعجمالفمسفي،الجزءالأوؿ، - 1
 2باريس : منشورات عويدات ، ط  –أندريو لالاند ، موسوعة لالاند الفمسفية ، تعريب : خميل أحمد خميل ، )بيروت  - 2
 .1204 - 1203( ، ص :  2001، 
،  تحقيق و دراسة : محمد صديق المنشاوؼ ، ) مصر : دار الفضيمة ،  د ط ، د ت(الجرجاني ، معجـ التعريفات ،  -3

 . 92 :  ص
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إلييا اسـ و لا يحوزىا رسـ وىي مداد كل و أظير مف كل باد وعظمتو الخفية التي لا يشير 
 . 1" مداد 

 ونلبحع في التعريفات السابقة ما يمي :
الاتفاؽ عمى أف الديف منزؿ مف الله و ليس لمبشر أؼ دخل فيو ، و عميو لا تعتبر ما  -

 يانا حقة .نسمييا " الأدياف الوضعية " أد
، و عميو أنزؿ عمييـصفيـ مخاطبيف يعوف ما الأدياف خاصة بأصحاب العقوؿ بو  -

 تتضمف الأدياف معقولية تضمف إجماع الناس عمييا.
، بكل حرية تامة لأؼ ديف يراه حقا لا جبرية في الديف فالإنساف يقوـ بالاختيار و القبوؿ -

، و بالتالي فإف أصح راجع لحكـ اتخذه العقل بكل حرية و اختياره لديف عمى سواه
 حرية عقمية تامة .الأحكاـ ما كاف نابعا عف 

اتباع الرسوؿ صمى الله عميو و سمـ في ما جاء بيمف عند الله ىو خير محض و يؤدؼ  -
 إلى الفلبح و النجاح .

 
 التعريف الاجتماعي لمدين :

 يعرؼ دوركايـ الديف فيقوؿ : " إف أؼ ديف ىو منظومة متماسكة مف المعتقدات و
في ، وىي معتقدات وممارسات تجمع الممارسات المتعمقة بأمور مقدسة، أؼ منفصمة، محرمة

 2.، كل الذيف ينتموف إليو "، يدعى جامعاإيلبؼ أخلبقي واحد
، إلا انو لمديف أنو رغـ تركيزه عمى الجانب الاجتماعينلبحع في تعريف دوركايم

عنصريف آخريف ىما التماسؾ و القداسة فلب يمكف أف يؤسس الديف منظومة  يشترط إضافة
 منظومة، و كذلؾ مالـ ترتبط ىذه الكي تربط بيف جميع المنتميف إلييامالـ تتسـ بالتماسؾ ل

 بأمور مقدسة تفقد وصف الجماعة الدينية .
                                                           

 .14:  ص، مدخل إلى فمسفة الديف ، عثماف الخشتمحمد  - 1
 .1206أندريو لالاند ، موسوعة لالاند الفمسفية ، ص :  - 2
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 التعريف النفسي لمدين :

كتابو " التحميل النفسي والديف فروـ في مف أشير التعريفات النفسية لمديف تعريف اريؾ 
، ويعطى لمفرد عمل تشترؾ فيو جماعة ما، وىو يعرؼ الديف بأنو : " أؼ مذىب لمفكر وال"

 .1إطارا لمتوجيو وموضوعا لمعبادة "
و يرػ فروـ أف الناس اصطمحوا عمى اطلبؽ مفيوـ الديف عمى الأدياف التي تحمل 

، و التي يعتبرىا قط و كذلؾ عمى الأدياف التوحيديةفوالقوػ الفائقة عمى الطبيعة فكرة الالو 
أدياف لا الو فييا ، في حيف أف ىنالؾ كذلؾلفيـ جميع الأدياف الأخرػ و وحيدا إطارا البعض 

وثمة مذاىب دنيوية كمذىب التسمط المعاصر البوذية والطاوية والكونفوشيوسية،ك
authoritarianism تستحق ىذا الاسـ مف الناحية  رغـ أنياعمييا اسـ الأدياف  قلا نطم

، و ذلؾ لأنيا تؤدؼ الوظيفة التي قدّميا في تعريفو و ىي اعطاء الفرد 2عمى الأقل النفسية
 . إطارا لمتوجيو و موضوعا لمعبادة

 
 التعريف الفمسفي لمدين :

نلبحع في  . 3أوامر إليية " بوصفيا ناواجباتبكل : " الديف ىو معرفة أفّ نطاكرىي
عميو فيذه المعرفة تحمل في طياتيا نوعا مف بمصدرىا الإليي، و  تعريف كانط ربط الواجبات

لمعرفتنا بمصدرية الواجب و مف ثّـ ضرورة الالتزاـ في القياـ بو و الابتعاد عف  االإلزاـ نظر 
 كل ما يخالفو .

حقيقة و الذؼ ىو في الديف ىو في ذاتو نقطة انطلبؽ الوعي بال " أما ىيجل فيرػ أف
مي بصفة عامة . و عمى ىذا ىو مراحل ) الروح ( التي يكوف فييا المحتوػ التأمذاتو و لذاتو

                                                           

 .25: مكتبة غريب ، د ط ، د ت( ، ص :  ريؾ فروـ ، الديف و التحميل النفسي ، ترجمة : فؤاد كامل ، ) مصرإ -1
 المرجع نفسو و الصفحة نفسيا . -2
،  1إيمانويل كانط  ، الديف في حدود مجرد العقل ، ترجمة : فتحي المسكيني ، ) لبناف : جداوؿ لمنشر و التوزيع ، ط -3

 . 243( ، ص : 2012
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. إف الديف ليس وعيا بيذه الحقيقة أو تمؾ عمى أنيا ) الكمية (.) الشاممة موضوع الوعي
شيء عمى الإطلبؽ . إف محتوػ وعيو ىو عمى نحو الاستيعاب( في الخارج حيث لا يوجد 

 1أكبر) الحقيقة عمى نحو كمي( ".
عند ىيجل ىنالؾ دائما ارتباط بالروح الكمي في اطار تمظيراتيا و تجمياتيا ، و عميو 
يكوف الديف عنده مرحمة مف المراحل التي تمر بيا الروح في إطار وعييا بذاتيا و سعييا 

 كمي. لمعرفة الحقيقة عمى نحو
 و يقدـ لالاند ثلبثة تعريفات في معجمو الفمسفي : 

بأداء بعض  -1مؤسسة اجتماعية متميزة بوجود إيلبؼ مف الأفراد ، المتحديف : "  -أ 
يمكف وضع ، لا بالاعتقاد في قيمة مطمقة -2يغ؛ العبادات المنتظمة وباعتماد بعض الص

د إلى بتنسيب الفر  -3، الجماعة إلى حفظوىو اعتقاد تيدؼ ،  و شيء آخر في كفة ميزانيا
ما وحيدة، قوة روحية أرفع مف الإنساف ما كثيرة، وا  ، ىي وىذه ينظر إلييا إما كقوة منتشرة، وا 

 الله .
، موضوعيا الله . فالديف ىو تحديد مشاعر و اعتقادات و أفعاؿ مألوفةنسق فردؼ ل -ب 
 جية نظر العمـ.، إلى جانب و طالبة بوجية نظر الشعور والإيمافالم
 2".ور الاحترامالضميرؼ لقاعدة ، لعادة ، لشع  -ج
 

 أنواع الدين :
يمكف تصنيف أدياف العالـ في أنواع ، تبعا لموقفيا مف الألوىية ، ومف رؤيتيا للئنساف 

 والكوف والحياة ، و الأسس التي تستند إلييا ، وتتمثل ىذه الأنواع فيما يمي : 
 التي تؤمف بتعدد الآلية ، مثل بعض أدياف مصر الفرعونية .وىي أديان الشرك :  -1

                                                           

 1المنعـ مجاىد ، ) مصر : مكتبة دار الكممة ، طفريدريؾ ىيجل ، محاضرات فمسفة الديف ، ترجمة : مجاىد عبد  - 1
 . 52( ، ص : 2001،
 . 1206 – 1204ص : أندريو لالاند ، موسوعة لالاند الفمسفية ،  - 2
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 أديان التسمسل الهرمي للآلهة : -2
تسمسلب تفاضميا، وتوزع بينيا المياـ  وىي أدياف الشرؾ القائمة بتسمسل الآلية

، حتى تصل إلى الإليالأكبر الذؼ تيبا ىرميا مف الأدنى إلى الأعمى، وترتبيا تر والوظائف
، التي تؤمف بآلية متعددة متسمسمة ، مثل ديانة الإغريقالسيطرة و الييمنة عميياتجعل لو 

 وفوقيا جميعا رب الأرباب زيوس .
 1، مثل الييودية والمسيحية و الإسلبـ . : وىي التي تؤمف بإلو واحدأديان التوحيد -3
 الدين الطبيعي : -4

ىو (القرف الثامف عشرىو تعبير مستعمل خصوصاً في ) و إف الديف الطبيعي " 
بالطابع الإلزامي لمعمل ، و رحمتو ، وبروحانية النفس وخمودىامجموعة اعتقادات بوجود الله و 

، باعتبارىا كميا مف وحي الوعي و " النور الداخمي " الذؼ ينور كل إنساف . ) قاؿ الأخلبقي
يضارع تقريبا  روسو في اعترافو الذؼ أدلى بو أماـ كاىف سافوا ( : " أرػ في الديف ما

عمى خمطو مع الإلحاد أو  ، الذؼ يدأب المسيحيوف ىب وحدة الوجود أو الديف الطبيعيمذ
 . 2، الذؼ يشكل العقيدة المعاكسة مباشرة " اللبديف
 

 الدين العقمي الأخلاقي المحض :  -5
، و لا يعني ىذا نط أف يستنبطو مف العقل الخالصاىو الديف الذؼ حاوؿ كو 
الأدياف الفاعمة في التاريخ، بل ىو  يممؾ خصائصمستقل جديد و دينلدعاكانط قدأنبالضرورة 

ف العقل الخالص لو مبادئو الخاصة، أف يبيف أ مف خلبلونطا، أراد كمجرد استنباط نظرؼ 
العقائد الدينية التي يزعـ أصحابيا أنيا  قوّـ بيا، وىذه المبادغ والمعايير ىي التي سيومعاييره

مأصحاب ، حيث يعتقد أصحاب كل ديف أنّيـ ىقل مع أنيا ليست كذلؾقة مع العمتواف
الصارمة التي استنبطيا  نط العقل وحده بقوانينواجعل ك، و ليذا الحقيقة الدينية دوف سواىـ

                                                           

 .20 - 19محمد عثماف الخشت ، مدخل إلى فمسفة الديف ، ص :  - 1
 . 1206 - 1204أندريو لالاند ، موسوعة لالاند الفمسفية ، ص :   -2



 
15 

، بل ياس الذؼ يقيس بو الإيماف الديني، بحيث يأتي غير مجاوز لمعقل، ىو المقفي النقد
، تقوـ إلا بالتسميـ بثلبث مسممات الأخلبؽ عنده لا، و ودهد لحديأتي مقيدا بقواعده وغير متع

 1.حرية الإرادة  -3 خمود الروح .  -2وجود الله .  -1ىي : 
و الذؼ ىو أعدؿ الأشياء  –و رغـ اقرارنا جميعا بأىمية العقل و مصداقية أحكامو 

، حيث أف نذىب بعيدا في إطلبؽ سمطة العقل إلا أننا ينبغي أف لا –قسمة بيف جميع الناس 
الكثير مف الأشياء التي نحكـ بصوابيا قد يكوف الحكـ عمييا نابعا مف أىوائنا و رغباتنا و 

، كما أف العقل يقف عاجزا عف الحكـ في أشياء غيبية تتعدّػ قدرتو و تتجاوز مف العقل ليس
 ادراكو .
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

 .23 - 22عثماف الخشت ، مدخل إلى فمسفة الديف ، ص :  محمد - 1
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 الدين. ضرة الثانية : فمسفةالمحا
 

 –بينيا و بيف عمـ اللبىوت  قاموا بالتفريقفي نطاقالفمسفة فمسفة الديفالذيف أدخموا 
حيث أفّ ، بعمـ الكلبـ أو التوحيد، أو ما يسمى عند المسمميف أو الربوبية  -عند المسيحييف 

أمّا عمـ اللبىوت ميمتو البحث في عقيدة دينيةمعينة و محاولة تأييدىا بالحجة و المنطق، 
فإنيا أما فمسفة الديف ، العقائد الدينية بالأدلة العقميةالكلبـ فقد عُرّؼ بأنو الحجاج عف 

إلى البحث في المفاىيـ الشكمية التي تستخدميا ىذه  و عمـ الكلبـ " عمـ اللبىوت تتجاوز
قد كانت العموـ و دراستيا دراسة نقدية كمفيوـ الله و الوحي و المعصية و العبادة ونحوىا. و 

فمسفة الديف جزءا مف ما بعد الطبيعة عند القدماء، ثـ استقمت عنيا و كانت عند بعض 
أتباعيا حربا عمى الأدياف، و عند بعضيـ الآخر تأييدا لمعقائد الدينية و تدعيما لتعاليميا، و 

التوحيد بفروعو كمذىب Thismظيرت مذاىب فمسفية دينية أشيرىا مذىب التأليو 
Monotheism  و الشرؾPolytheism   و وحدة الوجودpantheism   و الحموؿ
Incarnation  و مذىب الطبيعييف الإليييفDeism  و مذىب الإلحادAtheism ".1 

فمسفة الديندراسة عقمية لممعاني والمحاكمات التي تطرحيا في حيف يعتبر البعض 
و وجود ية مثل الخمق والموت الطبيع-الأسس الدينية وتفسيراتيا لمظواىر الطبيعية وما وراء

مثل  بالديف، خاصةأسئمة  و تقوـ بطرحفروع الفمسفة  تعتبرأحدفمسفة الديف الخالق حيث أفّ 
حتى التي  الخاصة بكل ديف و التجربة الدينيةطبيعة وجوده،وتفحّصأدلةو  لوماىية وطبيعة الا

كما  ،لمحاولة فيـ دلالاتيا نصوص الدينيةالتحميل مفردات تقوـ ب،و تختص بالتجربة الفردية
 العلبقة بيف الديف والعمـ. تتوخّى معرفة 

                                                           

 . 74ص:،  د ت (،  3مكتبة النيضة المصرية ، ط :، )القاىرة سس الفمسفة ، أتوفيق الطويل  -1
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منيج قديـ،وجد في أقدـ المخطوطات المتعمقة بالفمسفة التي عرفتيا ىذا الو 
، و البشرية،وىو يرتبط بفروع أخرػ مف الفمسفة والفكر العاـ كالميتافيزيقيا والمنطق والتاريخ

لديف عادةَ ماتتـ مناقشتيا خارج الأطر الأكاديمية مف فمسفة ا الجدير بالذكر أف مواضيع
خلبؿ الكتب المشيورة والمناظرات،خصوصاً فيما يتعمق بقضيتي وجود الرب ومعضمة الشر. 

فمسفة الديف تختمف عف الفمسفة الدينية مف ناحية إنيا تطمح لمناقشة أسئمة تتعمق بطبيعة ف
أخرػ فيي تستيدؼ بالدراسة العقمية  ، وليس دينا معينا يختص بجماعة دوف الديف ككل

الجادة في أقصى تجمياتيا ما يمكف أف نصطمح عميو بػػػػػػػ " الظاىرة الدينية " عند البشر 
الميتافيزيقيا مبنيةعمى أساس قدرة المناقشة بيف كل مف صنّفوا أنفسيـ كفرع مف جميعا و ىي 

 1.مؤمنيف أو غير مؤمنيفك
ما أورده المختص في فمسفة الديف محمد عثماف و لعل أحسف تعريف و أشممو ىو 

 الخشت الذؼ سنحاوؿ تحميل تعريفو في ما يمي حيث يرػ أف فمسفة الديف :
تفسير عقلبني لتكويف وبنية الديف عبر الفحص الحر للؤدياف ، و الكشف عف طبيعة  -1

 باعتباره :الديف مف حيث ىو ديف ، أؼ عف الديف بشكل عاـ 
 .بأمور مقدسة تي تتعمقو الممارسات ال بالتماسؾ بيف المعتقداتتتميز منظومة-أ   
لمعلبقة نمط لمتفكر في قضايا الوجود ، و امتحاف العقائد و التصورات الدينية   -ب

 .و الكوف والإنسافالتي تربط بيف الله 
، و البحث في الطبيعة الكمية بيف كل مستوػ مف مستويات الوجود تحديد طبيعة العلبقة -2
 .التاريخ عبر تطور الفكر الديني  طريقة، و قيـ و النظـ والممارسات الدينيةمل
الوصوؿ لتفسير  و ىذا قصد؛ ر الديني و أنماط التفكير الأخرػ تحديد العلبقة بيف التفكي -3

قوـ يسس التي الأ، و نابعو في العقل و النفس والطبيعةكشف عف مستطيع ال، يكمي لمديف

                                                           

1 - https://ar.wikipedia.org/wiki/ 
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، و المنطق الذؼ يحكـ نشأتو اللبمتناىيب المتناىي التي تربطعلبقة تصوره لم كيفية، و عمييا
 .1و تطوره واضمحلبلو 

ىذه الأىداؼ الكثيرة و الكبيرة التي تسعى إلييا فمسفة الديف لا تستطيع تحقيقيا لوحدىا 
عمـ النفس الديني ، وتاريخ الإنسانية و الاجتماعية ، مثل : تستعينبمنجزات العموـ دوف أف 

 ة .يالدين الأنثروبولوجياالأدياف ، ومقارنة الأدياف ، و عمـ الاجتماع الديني ، و 
حيث تقوـ أولا باختبارىا و  ؛نتائج ىذه العموـ قبولا مطمقا إلا أنيا تتحرز في قبوؿ

ـ الطبيعية بنتائج العمو أيضا تستعيف  كما.ييز اليقيني والمحتمل مف نتائجياتمتمحيصياقصد
ما زالت قيد  حازت نتائجيا اتفاقا و قبولا مف طرؼ المختصيف و لا تقبل النظريات التيالتي 

: عمـ الأحياء ، مثل  العموـ الطبيعيةفتقبل النتائج التي أقرّتيا ، الاختبار و التجريب
 أنيا و مجاؿ استفادتيا مف ىذه العموـ ىو والجيولوجيا ، و الفيزياء ، والفمؾ ... الخ ،

و دحض كل التصورات تستعيف بيا في تقويـ العقائد الدينية عف طبيعة الإنساف و العالـ 
الخرافية مثل أف الكرة الأرضية محمولة عمى قرف ثور أو أف أصل الإنساف ىو القرد و الذؼ 

 .نفتو الحفريات التي لـ تجد مرحمة وسيطة تبيف صحة النظرية
عمى ، أو النقدؼ في دراسة الديفالمنيج العقمي  يامنيجإضافة لفمسفة الدينستخدـ تكما 

مناىج أخرػ استخداـ مف الفلبسفة مف يفضموف الكثير ىناؾ كما أف  .الأقل ىذا ما تتوخاه
تجريبي أو المنيج الوضعي المنطقي، أو المنيج مثل : المنيج الفي دراسة فمسفة الديف 

لقبمي، أو المنيج الفينومينولوجي، أو المنيج ، أو المنيج االتحميمي، أو المنيج البراجماتي
 2، أو غير ذلؾ مف المناىج الفمسفية .البنيوؼ، او المنيج التفكيكي

 
 : العموم الإنسانية و الاجتماعية في دراسة الدين 

                                                           

 . 35محمد عثماف الخشت ، مدخل إلى فمسفة الديف ، ص :   - 1
 . 36 -.35إلى فمسفة الديف ، ص : محمد عثماف الخشت ، مدخل  -2
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ذكرنا في ما سبق أف ىنالؾ الكثير مف العموـ التي تستعيف بنتائجيا اليقينية و النيائية 
عمـ سة الديف ومف بيف ىذه العموـ " العمومالإنسانيةوالاجتماعية" مثل : فمسفة الديف في درا

التي سنحاوؿ ، و تاريخ الأدياف أو مقارنة الأدياف، وعمـ لنفس الديني، وعمـ اجتماع الديفا
 التعرؼ عمى مناىجيا في دراسة الديف في ما يمي :

د منيج واحد يوجأنّو لا لا إ، نفسيةالناحيةالمف  : يقوـ بدراسة الديف عمم النفس الديني -1
نما ىنافي عمـ النفس الديني  و تعددىا نابع مف وجود الكثير مفؾ مناىج متعددة ل، وا 

منيج التحميل النفسي و انتشارا يوعا ذأكثر ىذه المناىج  حيث نجد أفّ ، المدارس النفسية
يف ي كتابنظرية في التحميل النفسي لمشعور الديني ف حيث قدّـ، مع فرويدعرفناه الذؼ 
كذلؾ نجد اسما آخر اشتير في مجاؿ " الحضارة ومساوئيا " و " مستقبل وىـ ".  ىما

، اريؾ فروـ في كتابو " الديف النفسية الدينية ةعمى الظاىر قاـ بتطبيقو التحميل النفسي و 
مف أىميا لعل ، تعديلبت عمى التحميل النفسيحيث قاـ بإدخاؿ ،النفسي "والتحميل 

 العوامل الاجتماعية في التحميل النفسي . راجإد
 

تقوـ بإيجاد ظاىرة اجتماعية : يقوـ ىذا العمـ بدراسة الديف باعتباره  عمم اجتماع الدين-2
، يث المعتقدات و المؤسسات والسموؾ، و الوظائف الاجتماعية لمديفمف حايلبؼ بيف الناس 

و أبرز مف يرد اسمو إلى الأذىاف . ماعفي عمـ الاجتو يقوـ بدراستيا وفق المناىج المعروفة 
في كتابو " الصور الأولية لمحياة الدينية ". " دوركايـفي ىذا المجاليو الفيمسوؼ " ايميم

 " عمـ اجتماع الديف ".لبروتستانتية و روح الرأسمالية "، وو " الأخلبؽ ايوماكس فيبر في كتاب
 

 

يدرس ويصف و يؤرخ لنشأة وتطور المعتقدات والشرائع :ىذا العمـ  عمم تاريخ الأديان -3
في ىذا التي نجدىا أىـ الكتابات  بيف . ومفدوف تحميمياوالممارسات الدينية في التاريخ 

 " الممل و النحل " لمشيرستاني .  كتابالمجاؿ عند المسمميف 



 
21 

 
يانا النقدية بيف يقوـ بالدراسة المقارنة الوصفية و أح:ىذا العمـ  عمم مقارنة الأديان -4

. ومف أىـ الدراسات في ىذا العمـ لمعتقدات والرؤػ و الكتب المقدسةالأدياف ، مف حيث ا
و لعل أىـ نقطة  عند المسمميف كتاب " الفصل في الممل والأىواء و النحل " لابف حزـ .

و الوصف اختلبؼ بيف ىذا العمـ و عممتاريخالأدياف ىو أف مقارنة الأدياف لا تكتفي بالتأريخ 
 بل تقوـ بالمقارنة و النقد .

ختاما نصل إلى أفّ كلّب مف ىذه العموـ يقوـ بدراسة الديف مف زاويتو الخاصة و وفق 
مناىجو و نظريات أعلبمو ، و تتميز كل دراسة منيا بالخصوصية لا العمومية ، و فمسفة 

يث تعتبر ، حفي إطار كمي لتقوـ بتفسيرىاالديف تأخذ نتائج ىذه العموـ و التي تتسـ بالجزئية 
 1. نيائيةأما الفمسفة فيي خطوة  ىذه العموـ كخطوة أولية،
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 المحاضرة الثالثة : نظريات في نشأة الدين.

، حيث تساءؿ كل الميتميف بالفكر الديني عف البحث في أصل الديف ىو أمر قديـ
، و قد برزت عدة اتجاىات صحة تعاليمو بناء عمى صحة مصدره مصدرية الديف و مدػ

 ، و مف بينيا :لتبرز الأصل الحقيقي لنشأة الديفجاءت 
 و نجد في ىذا الاتجاه نظريتيف أساسيتيف ىما :الاتجاه العقلاني : -1
 :النظرية الأرواحية -أ  

تمتعت بقبوؿ لا  ، والاتجاه العقلبني في تفسير الديفكأقوػ معبر عف النظريةبرزت ىذى
يرػ الفيمسوؼ و الاجتماعي البريطاني ، حيث الدارسيف و الميتميف س بو مف طرؼبأ

، و لـ يتشكل الديف عندىا إلا في مراحميا الأولى الديف لـ تعرؼ، أف البشرية ت سبنسرىربر 
تدريجيا  يـو تحولت أرواحمالذيف رحموا عف ىذا العالـ بتقديس أرواح زعمائيلما بدأ الناس 

 ،سبنسر ساسيةعندر ىذه الفكرة الأيطو و قاـ بت، تايموربولوجيالأنتر بعده جاء و ، إلى آلية
 لنظرية الأرواحية .ليبني عمييا أسس ا

الكائنات الحية و يرػ تايمور أف الإنساف البدائي لـ يكف يستطيع الفصل و التمييز بيف 
التي الخفية  بالأرواح ، ليذا افترض أف حركة المظاىر الطبيعية مربوطة الأشياء الجامدة

ت الحية كما تشمل عالـ ، فأصبحت فكرة الروح تشمل كلب العالميف عالـ الكائناتسكنيا
لإشارة إلى فكرة . كما تجدر اعبادة مظاىر الطبيعةأجدادىو عبادة ، ليذا ربط بيف الطبيعة

، العمميات النفسية للئنساف، و ىي أف نشوء الديف يأتي مف التأمل فيميمة عند تايمور
ّـ ان وجود الروحما تأمميا الإنساف البدائي أوصمتو إلى فرضية فالأحلبـ مثلب عند تقل و مف ث
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، فالديف عند تايمور نشأ مف مفيوـ ذىني تشكل عف طريق إلى فكرة عبادة أرواح أجداده
 1التفكير و التأمل في الأحلبـ .

 
 

 : النظرية الطبيعانية -ب 
، ماكسمولمرو أبرزىم ،الكبرػ باحثيف في أدياف الحضارات الأصحاب ىذه النظرية ىـ مف 

-جد أف معظـ أسماء الآلية اليندوو ، فارالفيدا السنسكريتية في اليندسحيث أنو بعد دراستيلؤ
إلو الذؼ يطمق عمى  Agniعمى ظواىر طبيعية ، فالاسـ أغنى  تدؿأوربية ، ىي كممات 

في لغات ىندو أوربية أخرػ ففي  والسنسكريتية أالمغة لنار ، سواء في اسما، ىو  نفسو النار
كممة    المعروؼ لدينا، و كذلؾ التي تدؿ عمى النار بمفيوميا Ignisاللبتينية  كممة 

Ugnis و بالميتوانية ،Ogni  . بالسلبفية القديمة 
في بداياتيا  العواطف الدينيةتوصّل إلى أف يذه المقارنات المغوية ، قياـ مولمربو بعد 

الطبيعة أصيب  فالإنساف البدائي عندما تعامل مع ؛مف عالـ الطبيعة نتيجة استثارةجاءت 
، فعبّر عف دىشتو بإيجاد آلية أعطاىا أسماء الظواىر الطبيعية التي لـ بالدىشة و الحيرة
 2يستطع ليا تفسيرا.

كانت تعطينا بداية الشعور و إف  ،المواجية البكر مع الطبيعةويرػ مولمر أف ىذه 
، و ىذه الصورة المنظمة لمديف بدأت  تعطينا الديف في صورتو المنظمةلا ، إلا أنياالديني

كائنات روحية حية فاعمة و  ، و اعتبرىالإنساف مظاىر الطبيعة إلى و اقعوعندما أخرج ا
، الميثولوجية-ا في دراستو المغويةوجد مولمر أف المغة السنسكريتية التي اعتمدىو قد  مؤثرة،

 المغات السامية ما تشترؾ فيو ، و ىور مف قياميا عمى "الاسـ"عل " أكثتقوـ عمى " الف
، حيث نستطيع أف جذر الفعل الثلبثي، فمثلبفي المغة العربية نرجع كل الكممات إلى عموما
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( ، فالمغة تقوـ عمى الحركة التي الكتاب و المكتبة و الكاتب ) فعل "كتب " نستخرج مف 
أوربييف -دوأف قدماء الين، ليذا يرػ مولمر يز بو الجسـعمى الثبات الذؼ يتم يولدىا الفعل لا

حيث أف اسـ ؛ قوػ الطبيعة بما يدؿ عمى فعميا قاموا بتسمية ، قدفي لغتيـ السنسكرينية
يي الشيء الذؼ فالريح  أما، الذؼ يمزؽ التربة أو ينشر النار الشيءيدؿ عمى الصاعقة 

، و النير ىو الشيء الذؼ الذىبيةالسياـ عنو صدر ت، و الشمس ىي الشيء الذؼ يصفر
و بتعاقب الأزماف صارت ظواىر الطبيعة شخصيات فاعمة تحولت إلى آلية بواسطة  ،يفيض

 المخياؿ الجمعي .
، حيث نجد " بيتازوني "يقرر أف نية كاف ليا تأثير كبير في وقتياو النظريةالطبيعا

،أو إلى شكل مف أشكالو السماء ؿ في مجمع الآلية إلى إلوالثقافات تعطي المركز الأو  أغمب
سامي ىو الذؼ مظير طبيعي  تعبر عفإلى القوؿ بأف السماء  ، ليصلمثل إلو الطقس

بأف مف دراستو لمميثولوجيا السومرية ،  ستنتجفي" جاكبسف "أما. الاحساس الديني أوجدفكرة
لا يمكف شرحو و لا فيمو إلا  ،لقوػ الطبيعة باعتبارىا آلية السومرؼ  الفكر الأسطورؼ  ابراز

 الطبيعة .و نساف في إطار العلبقة الوثيقة التي تربط بيف الإ
 

 مناقشة :
، نشوء فكرة الآلية في تاريخ الديفما نلبحظو عمى النظريتيف السابقتيف ىو أنيما بحثتا  

في  أسبقيف بعمومو دو ىذا باعتبار أف ال، نشوء الديف في حد ذاتو لكنيما لـ تبحثا فكرة
، و قد وُجيت الكثير مف الانتقادات للبتجاه العقلبني ػ و مف وجوده عمى فكرة الآلية وحدىا

تي ال لمدرسةالأرواحيةنقدتاالمدرسة الطبيعانية بيف ىؤلاء نجد إميل دوركايمالذؼ يرػ أف
الديف عمى أساس  ، و زعمت أنيا تختمف عمييا حيث تقيـأقامت الديف عمى أساس الأحلبـ

ت لا تختمف عف الأرواحية لأنيا بَنَ  المدرسة الطبيعانية ، و النتيجة ىي أفبرة المحسوسةالخ
، لد الديف مف الدىشة مجانب لمصواب، كما أف قوليا بتو الديف عمى تييؤات مجازية أيضا

تسـ بالدواـ لأف الدىشة تأتي مف أمر نادر و معجز في الحدوث غير أف الظواىر الطبيعية ت
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، و كذلؾ مع في شروقيا و غروبيا الدائميف، يحدث ىذا مع الشمس حدوثيا و التكرار في
 القمر، فأيف الدىشة في حدث متكرر ؟  

و كسوؼ الشمس أو خسوؼ القمر يحدث أحيانا و ليس أمرا دائما لا يجعل منيما 
وا قاعدة عامة تقوـ عمييا كل المعتقدات الدينية . و خلبصة القوؿ أف العقلبنييف عندما انطمق

سواء مف الأحلبـ عند  ،ضوع ما ىو الذؼ ينشأ عنو الديفمف فكرة أف التأمل في مو 
، إلا أنيـ لف يستطيعوا أف يقدموا الطبيعانييف، أو الظواىر الطبيعية كما نجدىا عندالأرواحييف

حساسو الدينيالتي تعبر عف موقف المؤمف و  الخبرة الدينيةلنا إجابة عف حقيقة الشخصي  ا 
 1كاف . موقفا فكريا عقلبنيا مف أؼ نوعمبالضرورةدوف أف تقد

 الاتجاه العاطفي : -2
يرػ ىذا الاتجاه أف الديف ىو انعكاس لمعواطف الإنسانية و لا علبقة لو بالتفكير و التأمل 

قصى خوؼ عند ، و يرتبط أ" الخوؼ و الطمعو أىـ عاطفتيف عند الإنساف " .الذىني
، ىاتاف حيث يطمع بالاستمرار في الحياة، أما طمعو فيو عكس خوفو الإنساف بفكرة الموت

،يزوؿ الكياف الأوؿ لإنساف ذا كياف مادؼ و كياف روحيالعاطفتاف تقوداف إلى معتقد يجعل ا
إلى مستوػ آخر مف ، أما بالنسبة لمكياف الثاني فإنو سيتجاوز الفناء المادؼ و ينتقل بالموت

في أف فيو بالحياة الأبدية، ليذا ارتأػ أصحاب الاتجاه العاط، حيث يتمتع مستويات الوجود
لخوؼ مف الموت و الطمع في ، االحس الديني ىو نتاج ثانوؼ، جاء مف العاطفتيف السابقتيف

 ، و ىذا جعل فكرة الألوىية تترسخ أكثر في فكر الإنساف لكي يحقق لنفسو الخمود .الخمود
 القديمة حوؿ مسألة خمود الروح و ىي : و سنتطرؽ ىنا إلى مجموعة مف المعتقدات

أنو في بداية الزماف عاش عمى الأرض فريق مف  :يرػ ىذا المعتقدمعتقد الأستراليال -1
إلى باطف  طويمةيسموف" الأسلبؼ الأسطوريوف" وقد رحموا بعد أعمار  و ىـالناس، 
أكثر مف يممكوف خالدة تتجدد في كل جيل. و ىؤلاء الأسلبؼ فقد بقيت أرواحيـ  أما،الأرض
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" الأسلبؼ غير المخموقيف"، و ىـ و ىومعنى واحد إلى أف جميعيا تؤدؼ  غيراسـ و صفة، 
مسؤولونعف تناسل الناس، ففي تجواؿ أرواحيـ خارج مقرىا، تجسد نفسيا في أجساـ و بذلؾ 

واحد، مع  وقتيجسد السمف نفسو في أكثر مف مولود، و يعيش عددا مف الحيوات في 
 نستطيع أف نفيـ مف كل ىذا أفنواتو التي تبقى خارج سمسمة التجسدات. احتفاظو ب

مف كل، و إلى ىذا  جزءأف روحو و ىذا لأنو يعتقد بالروح الفردية،  أبداالأسترالي لـ يؤمف 
بعد الموت. أما شخصية صاحبيا المؤقت، فلب تتمتع بالخمود في حياة روحو الكل تعود 

 قيا المادؼ. فناء شستفنىبقادمة أخرػ، و ىي 
قالوا بأف التيوتوف بوجود الروح الفردية التي تسكف الجسد، و : يؤمن 1المعتقد التيوتوني -2

، الفناء التاـ غير أف ىذا الخمود أسوأ مفبالخمود الفردؼ، تتمتع بعد موت صاحبيا الروح 
تيبط إلى أرض الأولى، و إنما حياتيا خيرمنحياةإلى  نتقلجسد لا تمفارقتيا لمالروح بعد  لأف

كما نجد 2عيش ىناؾ كشبح لا متعة و لا خير في حياتو ،الظممة في العالـ الأسفل، لت
أف كبير الآلية أوديف لـ يستطع إنقاذ ابنو بالدر، الفتى المحبب عند تقوؿ" ة ر أسطو  عندىـ

أرسل أشجع إخوة القتيل بالدر المدعو  وكل الآلية جميعا، مف قبضة الإلية ىيل، و كيف أن
ىيرمود، في ميمة مستحيمة لإنقاذ أخيو. وصل ىيرمود، بعد قيره ما يشبو المستحيل، إلى 
قصر الممكة ىيل في بؤرة الأعماؽ المظممة، حيث استقبمتو بما يميق بابف كبير الآلية مف 
حفاوة وتقدير، وعندما استمعت لرغبة كبير الآلية في استرجاع ابنو وافقت و لكف بشرط 

بكي كل الجمادات و الأحياء في العالـ الأعمى الإلو الغائب. بعث الآلية واحد، و ىو أف ي
رسميـ إلى الجيات الأربع، طالبيف مف كل إنساف و كل حيواف و كل حجر و شجر و نبع 
ونير أف يبكي الإلو الميت بالدر، ففعل الجميع و قامت مناحة في طوؿ الأرض و عرضيا. 

                                                           

ىي القبائل التي عاشت عمى حدود مناطق النفوذ الروماني في أوربا، وقاومت انتشار المسيحية حتى وقت متأخر مف  - 1
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جنس العمالقة تأوؼ وحيدة إلى مغارتيا الجبمية ،  و لكف عندما وصل الرسل إلى عجوز مف
أدارت ليـ ظيرىا بدوف اكتراث وقالت : لـ يقدـ لي بالدر في حياتو منة ما فمماذا أبكي 
عميو، دع الموت يمسؾ موتاه. و بذلؾ خسر الإلو الفتى فرصتو الوحيدة لمخلبص مف العالـ 

 1."الأسفل. و لـ تكف تمؾ العجوز سوػ ىيل نفسيا
إلى بعد مغادرة لمجسد تيبط الأرواح  : في ىذيف المعتقديفالمعتقد السومرؼ و البابمي -3

يا حتى من خاؼتممكة مرعبة   " ، و ىي أريشكيجاؿتسمى " الذؼ تحكمو إلية  يالعالـ السفم
وجود الأرواح اليابطة إليو مع جميع ، تتساوػ مصائر السفمي  العالـ ىذافي و . عمياالآلية ال

التزاـ  دػم كذلؾالسابقة ، و في حياتو المكانة الاجتماعية لممتوفي رتبطبتاختلبفات بسيطة
بعض الأعماؿ الصالحة قياـ صاحب ىذه الروح بكما أف ، أىل الميت بطقوس الدفف وغيرىا 

 2. والعالـ السفمي عمى روح ثقل و ألـفي الحياة الدنيا قد تخفف مف 
الوثائق التي عُثر عمييا صورة كاممة و واضحة عف معتقدات  : لـ تقدّـ كنعانيالالمعتقد  -4

الكنعانييف سابقابخصوص الموت و أحواؿ الروح بعد مفارقتيا الجسد و ذىابيا لمعالـ الآخر 
، وعف ىبوط برعايتو  الإلو موت يقوـعف وجود عالـ سفمي تكممت ألواح أوغاريت  ، غير أف
قاموا بأخذ أغمب في ىذا المجاؿ و الباحثوف ، وتو إلى ىذا العالـ السفمي بعد م الإلو بعل

الروح، وأحواليا  ينحوؿمف معتقدات الكنعانيباعتباره أخذ الكثير كتاب التوراة معموماتيـ مف 
 3بعد الموت.
 - الأساس في وجود الأدياف اكانالخوؼ مف الموت والطمع في الخمود القوؿ بأف إف 
مف الأدياف  ذُ خِ تَّ لا تستطيع الصمود في وجو الانتقادات التي تَ  -النظرية العاطفية كما ترػ 

ةً لياالتي لا تقدـ لأصحابيا ضمانا بالخمود   .حُجَّ
 : الاتجاه الارجاعي-3
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" ، و ىذا  إف الديف ليس إلا...كذا " صيغة تقريرية تقوؿ :و يتميز ىذا الاتجاه بالتزامو ب
فقط، و إنما  مشكمة الديف، و نحف بيذا لا نحل 1إلى نظاـ معرفي آخر يعني ارجاع الديف

 ، و بإرجاعنا الديف كمو إلى" الكذا " كما يقوؿ فراس السواح نطرح مشكمة أخرػ ىي مشكمة
، ندخل في متاىة جانبية تقوـ بتحريف وجيتنا في دراسة الظاىرة الدينية و ننشغل "كذا" ػػػال

 ف .بأمور ثانوية ليست ىي مدار بحثنا في نشأة الدي
و أبرز مثاؿ عمى ىذا الاتجاه الإرجاعي ىو ما يسمى" الإرجاعية السيكولوجية "، 
حيث ترجع الديف كمو إلى جممة مف العمميات النفسية، و عندما نقوـ بدراسة ىذه العمميات 

يس ليا أؼ النفسية نستطيع الوصوؿ إلى نتيجة مفادىا أف الديف ما ىو إلا ظاىرة نفسية ل
. و أبرز ممثّل للئرجاعية السيكولوجية ىو " سيجموند فرويد " ـ عميوأساس موضوعي تقو 

الذؼ يرػ أف الديف ىوعوارض عصابية، نستطيع دراستيا مع ظواىر العصاب الأخرػ عند 
 البشر.

أمور ثانوية في  ، فقد تعامل معلـ يقـ بتقديـ تعريف واضح لمديف و بما أف فرويد
الجزئيات و كأنيا الديف كمو، حيث يقوـ بربط تعسفي  ، و أعمى مف شأف ىذهالظاىرة الدينية

، و قد رأػ أف ىذه ساف إلى إلو مشخص ليؤدؼ دور الأببيف الحس الديني و حاجة الإن
، و يرػ الأب في صورة فولة التي يحس فييا الطفل بالضعفالحاجة جاءت مف مرحمة الط

بشطحاتو بعيدا عندما يعمـ مرحمة ، ثـ يذىب فرويد منتيى القوة و القدرة و كماليما ترمز إلى
، بما أنيا تحمل طابع الطفولة الطفولة ىذه عمى الجنس البشرؼ بأكممو . فالمعتقدات الدينية

وجب عمينا تخطييا في تطورنا الحضارؼ كما نتجاوز الحالات المرضية و العصابية لنُشفى 
و "موسى والتوحيد" و" منيا. كما يربط فرويد بيف الديف و التشريع في الظيور، ففيكتابي

،  يـأبي، عندما قاـ الأولاد بقتل عف قصة حدثت في القبائل البدائيةالطوطموالتابو" ، يحكي 
، شعروا بعد ذلؾ بالذنب و عميو حرموا عمى أنفسيـ نساء أبييـ، مف ىنا كاف و سبي نسائو
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، و عميو بدأ ع دينيا نعمـ فإف التحريـ ذا طاب، و كمريع أقرّه البشر مرتبطا بالتحريـأوؿ تش
 1الديف مف أوؿ تشريع بالتحريـ .

لخطيرة التي تمؾ التجاوزات ا -و لا نقوؿ متديف  –لا يخفى عمى كل ذؼ عقل سميـ 
التي تديف بيا أغمب البشرية  -، حيث أف إرجاع الظاىرة الدينية تبرز في نظرية فرويد

لجنس البشرؼ ب مرضية يسـ اإلى أسبا -بمختمف أديانيا و عبر مختمف العصور و الأمكنة
 ، و ىو حكـ يخالف ما اتفق عميو جميع العقلبء .كمو بالجنوف و الحمق

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 المحور الثاني 
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 " منطق فمسفة الديف"

 
 
 

 منطق فمسفة الديف مف خلبؿ وظيفتيا .: المحاضرة الاولى
 

 إتجاىات و مباحث فمسفة الديف .:  المحاضرة الثانية
 
 
 
 
 
 .منخلالوظيفتهاالدين الأولى : منطقفمسفةلمحاضرة ا
 

مـ يبرز إلى الوجود مصطمحكفمسفة الديف تمّت دراسة الديف منذ القدـ ، إلّا أفّ ظيور 
الثامف عشر، ففمسفة الديف توظف العقل في دراسة المعتقدات الدينية ، و في نياية القرف إلا

ا لا ، إلا أنيو تجمياتو تمظيراتوتقوـ بالتحميل و البحث في مبررات وجود الديف و مختمف 
سيحييف أو عمماء الكلبـ ، كما يفعل عمماء اللبىوت المتدافع عف الأدياف أو تبررىا

في  الظاىرة الدينية و تحولات ةنشأة و صيرور ، بل تقتصر وظيفتيا عمى المسمميف
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ا و التفكير الفمسفي في كل ما يتصل بالديف؛ شرح ؛ إنيا باختصار"المجتمعات البشرية
 1."تفسيرا و بيانا و تحميلب، مف دوف أف تتكفل التسويغ أو التبرير أو الدفاع أو التبشير

وتيتـ بدراستيا محاولتيا الإجابة عف  فمسفة الديف  مف بيف المواضيع التي تعالجيا و
وفيـ صفاتو،  البحث فيوجود الله، و  مف قبيل محاولة الوصوؿ إلى حقيقةأسئمة 

عند -وغيرىا مف الأسئمة التي تعد عند البعض مف المحظورات العالـ، طبيعتيوكذاعلبقتيب
 تمؾ التي فمسفة الديف ياتتناول، و أيضا مف بيف الأسئمة التي -المتشدديف مف أتباع الأدياف 

، بالعقل لإيمافعلبقة او الايماف فييا، الذؼ يؤديو دور التتعمق بمعنى العبادة الدينية، و 
 ، وطبيعة المغة الدينية. في حد ذاتو تعمق بطبيعة الديفة أخرىتحتى أنيا تتناوؿ أسئم

ما يلبحظو الدارس و المطمع عمى فمسفة الديف أنيا بعكس عمـ الكلبـ واللبىوت 
عمـ الكلبـ و اللبىوتي  في المتكمـففي حيف أف عدمو،  مفبإيماف فيمسوؼ الديف ليا لاعلبقة

النقمية و  ما ينفكيدعميا بمختمف الأدلة، عقديةينطمق مف مسممات كلبىما  اللبىوتعمـ في 
ما  يتبع، ا في طرحوالباحث في فمسفة الديف محايدا؛ موضوعينجد  .حتى يثبتيا العقمية

تكريس غاية فيمسوؼ الديف ليست ،فو دراستو ثوابحخلبلأالعقل و الأدلة وصمو إليو ي
غير محدد ولا  بحثولو إف صح التعبيرف حدود لاتفكيره  أيضاو  ؛نفييا أوالمعتقدات الدينية 

 اللبىوتي و المتكمـ. و ىذا بالطبع عكس، مسقف
، كما يمانويل كانت، كيرككورد، بلبنتنغافلب مانع مف أف يكوف فيمسوؼ الديف مؤمنامثلئ

باحث يتحرػ نو أيضا لا مانع مف أف يكوف ممحدا أو لا أدريا، لكنو في النياية يبقى أ
 .فقط..و الحقيقة  الحقيقة
يقوؿ جوف ىيؾ :" فمسفة الديف ليست وسيمة لتعميـ الديف، و في الحقيقة لا ضرورة  

لتناوليا مف منطمق ديني. مف لا يؤمف بوجود الله، و منلب يممؾ أؼ رأؼ حوؿ وجوده مف 
ىو ما يحدث الآف عدمو، و مف يؤمف بوجوده، جميعيـ يستطيعوف أف يتفمسفوا في الديف. و 
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فمسفة الديف ليست مف فروع الإلييات، أؼ التدويف الممنيج لمعقائد الدينية، بل ؛ بالفعل. اذاً 
ىي مف فروع الفمسفة. تتكفل فمسفة الديف بدراسة المصطمحات و الأنظمة العقائدية،و 
ممارسات مف قبيل : العبادة، و التأمل، و المراقبة، التي تبتني ىذه الأنظمة العقائدية عمييا، 

 .1"و منبثقة منيا
ما يطمق م ...الخ.؛ فمسفة الديف ،فمسفة العمـ، فمسفة القانوف، فمسفة التربيةتعد كل مف 

لا تختص  -كواحدة مف ىذه الفمسفات المضافة-و فمسفة الديفعمييا بالفمسفات المضافة،
فمسفة العمـ التي لا  يمكف أف نقوؿ عنيا أنياديف معيف، أو أدياف خاصة، و إنما دراسة ب

فقد تناولت و  نشأة فمسفة الديف في الغربإلا أنو ونظرال. و لا بديف معيف يفتختص بعمـ مع
المسيحية و الييودية،  طرحت الكثير مف المواضيع و الظواىر الدينية المتعمقة بكل مف

الخلبص، التضحية و القرباف، التعميد، التجسيد، كاىتمت بدراسة مفاىيـ فنجدىا قد 
مف  المعتقدات الدينية المشتركة في غيرىمامظواىر و استيا لأف ذلؾ لا ينفي در  إلاالتثميث.
 2.الديانات

بالرغـ مف الاعتراؼ بفمسفة الديف كفرع معرفي أكاديمي لو وزنو بيف الفروع المعرفية 
أنيا تفتقر إلى  وخاصة في الفمسفة الغربية إلا أنو يعاب عمييا أنيا لا تمثل تكوينا واحدا. كما

التوافق والانسجاـ بيف موضوعيا ومناىجيا، كما تغيب فييا النتائج المشتركة أؼ التي تحوز 
 عمى رضا الجميع واعترافيـ.

ذا ما أمعنا النظرفإننا نجد أف فلبسفة الديف لا يضعوف وصفا دقيقا لا لموضوعاتيا و  وا 
ب ثمو فمسفة الديف. و الإشارة إلى ما لا تميكتفوف ب ؛ إنماالا لمنياجياتي ىو الأمر الذؼ يُصَعِّ

ولو  يجب أف يشتمل، ىذا الأخير الذؼ ة الديفحديد موضوع فمسفعمى الدارسيف ت
طبيعة المعرفة والنشاط  وذلؾ كوف عمى تحديد الطابع المميز لمتفمسف الخالص. ضمنيا

 ختلبؼ الرأيبيف الفلبسفة. مجالا خصبا لالممناقشات و  ادائم اموضوع تجعل منياالفمسفييف 
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كما أف كثرة الظواىر التي تصنف عمى أنيا دينية في المباحث المختصة بالديف والتي 
يشكل موضوع لفمسفة الديف ك"الديف" تعد حقلب خصبا لمباحثيف في فمسفة الديف تجعل مف

فة لمدارسيف إذ مف الصعب صياغة تعريف إجرائي لو سواء كاف ذلؾ في فمس صعوبة بالغة
 .الديف أو العموـ الأخرػ ذات الصمة بالديف 

وبالرغـ مف غياب رأؼ مشترؾ بيف فلبسفة الديف حوؿ فيـ طبيعة فمسفة الديف و تحديد 
ىي أيضا تتميز كثيرا عف موضوعياً بمجاؿ بحث معيف، و وظائفيا إلا أنيا تتميز 

ا يحيمنا إلى أنيا تتميز وىذعموـ الديف. و لبىوت كال، أخرػ مقاربة ليا ة فمسفيةيمجالاتمعرف
في  اتنوع مف حيث ممارستيا لنوع مميز مف التفمسف يبرزالموضوعية بخصائص تتسـ ب

 تحققيا التاريخية. أنماط
بالتفكير لا تبدؼ اىتماما كبيرافمسفة الديف المعاصرةإفّ أىّـ ما يمكف ملبحظتو ىو أفّ 

، بل إننا في فمسفة الديف تتميز بالندرة بع، ليذا نجد أف القضايا المتعمقة بالمنيج المتالمنيجي
نجد أف الأعماؿ التي ترتبط بقضايا المنيج لا تعدو بعض المجالات المنفردة مف الأمور 

الديف و تتعمق بالقضايا . و أىـ نقطة تدرسيا فمسفة النشاط الفمسفي الدينيالتي تتعمق ب
صلبحية الفمسفة ىي مدػ  -الخالصلفمسفي الديني ممّا يمكف نسبتيا إلى المجالا-المنيجية 

 1.خالصة مسائل دينيةو قدرتيا عمى تناوؿ 
ليا كل الإمكانية الفمسفة  ىو أفّ  أنواعيا بمختمففمسفة الديف  فالمنطق الذؼ تركز عميو

 بالدراسة و التمحيص، و لعل أىـ ما تبرز فيو  شؤوف الديف تتناوؿ مختمفصلبحية لو ال
ىما :"  فمسفة الديفلأصمييف ف قاف مع شكميفيريف أساسييف يتمظىو بروزىا بىذه الصلبحية 

البحث الفمسفي في الديف، واللبىوت الفمسفي. في الحالة الأولى يُعترؼ بالصلبحية المعرفية 
لمفمسفة في الموقف مف الديف، أما في الثانية فيُعمَف أف بوسع الفمسفة أف تؤدؼ وظائف 
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ية عممية، ولا يخفى أف الحديث ىنا يدور في المقاـ محددة مف طبيعة وضعية تأويمية، ودين
 .1" الأوؿ حوؿ مذاىب فمسفية عف الله

أف أؼ ، ىذا الأساس ىو ديف بالبحث تعتمد عمى أساس منيجيعندما تقوـ فمسفة ال
راسة و ؛ تستطيع الفمسفة أف تتناولو بالدو، بما في ذلؾ موقفو الدينيموقف للئنساف منواقع
صلبحية الفمسفة ، و لا تبرز المشكمة آنفة الذكر و ىي مدػ أبعاده التمحيص و حتى فيـ

؛ بمعنى استعماليا إمكانية استخداـ الفمسفة داخل الديفإلا في لمخوض في المسائل الدينية
وضعي التأويمي ىو يريد أف يكوف العقل الفمسفي ال اللبىوت الفمسفي. لأفّ بيدؼ التأويل
 .درتو عمى المعقولية ية الديف أو قعقلبن، ممّا يبرز تجمّيو الواقعي

، و كذلؾ أعماؿ لاىوتية تؤكد عكس ما تطرقنا إليو آنفا و فمسفية كما أفّ ىنالؾ أعماؿ
، و بل تحديدا بيف الفمسفة و اللبىوت، لؾ أؼ توافق بيف الفمسفة و الديفىو أنّو ليس ىنا

، و حجة الدينيةالفمسفة لمخوض في الأمور بالتالي تؤشر و تؤكد عمى عدـ صلبحية 
، بل ىي تتجو نحو إعادة المناظرات ذات الطابع ميس فييا أؼ جديدأصحاب ىذا الطرح

أو مذىب الإيماف، و ىي التي تقدـ  (Fideism)بالإيمانية التقميدؼ و التي يمكف تسميتيا 
، و لا تبنيو عمى أساس الحجج و عمى أساس معتقديوالنقل عمى العقل، و تبني الإيماف 

د يكأتتذىب إلى الالمناظرات المنيجية التي يف العقمية أو المنطقية. بل حتى أننا نجد أنالبراى
إذ أنيا فقط تحاوؿ أف تدعو أو جديد.  تحمل أؼاللبىوت الفمسفي، لا وجود ضرورة عمى 

 2"بالإيماف الذؼ ينشد التعقل". تعمل تحت ضوء القاعدة القائمة
رع مف كما ىو معموـ لدينا، و ييتـ ىذا الف الفمسفةفمسفة الديف فرع مف فروع و بما أنّ 

و كل الظواىر و الموضوعات ، ـ والمنظومات الاعتقادية الدينيةالمفاىي ةسادر بالفمسفة
 رتباطالاجزءا مف المنظومة الدينية رغـ  تعدلا  في حد ذاتيا فمسفة الديف إلا أفّ .المتعمقة بيا

، إذ أف الديف فمسفةالخصب لمجاؿ بمثابة ال الدينية الفطريةسئمة الانساف وتعدأا، ميينب الوثيق
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، في محاولة الأدياف فييا جميع شترؾالتي تسئمة ىذه الأالانطلبؽ مف ة فمسفة الدينييوظيف
دراسة الديف تقوـ بفمسفة الديف و . ذاتوب ا، وليس دينالأدياف باعتبارىا أديانامدفاع عف ل

 ديف عمى حدا.دوف التوغل في خصوصيات كل بعمومو 
ما ينبغي  تجاوزه إلىبل ت قطماىو قائـ فتقتصر في دراستيا عمىفمسفة الديف لا كما أف 
 . العلبقة بيف الله  كما تتساءلعف طبيعة، إمكانية معرفة الله فيي تطرح أسئمةحوؿلو أف يقوـ

تعمقة بمعنى ، وطبيعة المغة الدينية بالإضافة الى الأسئمة الموالعالـ، وكيفية فيـ طبيعة الله
 .فييا، وعلبقة الاخير بالعقلالعبادة الدينية، ودور الايماف 

 يخمق نوع مف التكامل بينياوبيفضرور ال لفمسفة الدينيجعل مف الموقع المعرفي إف
ومعرفتو معرفة  في قراءة الديفىذه العموـ  مستجداتمف أجل توظيف العموـ الأخرػ 

المواد التي يُييئيا تاريخ الأدياف وعمـ ترتكز عمى بنائيا المعيارؼ  وأف فمسفة الديف في،أعمق
و كمياً في فروع أليس في ىويتيا فقد يكوف جزئياً  إلا أنونفس الديف وعمـ اجتماع الديف، 

بحث حرّ في مناشىء النظرة ومقوّماتيا وطبيعتيا التي يحمميا الديف؛ مف " فيي ، معرفتو
 1.يف الحيادؼ منو للبنحياز المؤدلج"موقعٍ معرفي ىو أقرب لمتوص
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 المحاضرة الثانية : اتجاهات و مباحث فمسفة الدين.
 
 :فمسفة الدين تاتجاها -1

تمتد منذ ظيورىا خمسة اتجاىات أساسية في فمسفة الديف، أفّ ىنالؾ بوؿ ريكور  يرػ 
 :و ىي  أواخر العقد الثامف مف القرف الماضي إلى
أربعة مسارات ميمة: مسار متأثر بأرسطو و توما  نجد فيومعرفة الله؛و  -الوجود اتجاه -1

 متأثر بيايدغر.فالأخير  أماآخر متأثر بيوسرؿ، و مسار متأثر بييجل، و الاكويني، 
مساريف ميميف: المسار الذؼ ييتـ بمغة  نجد فيو اتجاه نقد الديف في الفمسفة التحميمية؛ و -2

؟ و ىي خالية مف كل معنى معنى أـ  مغزاىا و ىل تحتوؼ عمىحيث يبحث في الديف، 
منفس : ىل يخضع كلبـ المتأليينواحد ىو أساسية حوؿ سؤاؿييتـ بقضية  المسار الآخر

أؼ كلبـ حكمنا عمى في و التي نأخذىا بعيف الاعتبار ؛ المنطقية و المعرفية لضوابطا
 .آخر؟
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: ىي  ثلبث مسارات ميمة اأيضيحوؼ  هنجدالاتجاه المتأثر بالعموـ الانسانية؛ و  -3
مسار متأثر بعمـ و مسار متأثر بالعموـ الاجتماعية، و  مسارمتأثر بتاريخ الأدياف المقارف،

 النفس بشكل عاـ، و بالتحميل النفسي بشكل خاص.
 متأثر بفيتغنشتايف المتأخر.وىو اتجاه الفنوف المغوية و فعل الكلبـ الديني؛  -4
 .، و التي تعني التأويل في المغة الدينية وطيقا لغة الديفاتجاه ىرمني -5

المستعممة المناىج  كثرة؛ و رغـ و توظفو المنيج العقمي قومعمىترغـ أنيا فمسفة الديفف
" أؼ  التحميل المغوؼ تعتمد عميو ىو منيج منيج نجد أف أىـ نافي البحث الفمسفي، إلا أن

الذؼ تركتو الفمسفة الكبير لؤثر و ىذا راجع لالأكثر تداولا.  حيث نجدهالمنيج التحميمي" 
و ىذا ، عامةأميركية-يا فمسفة فتنجنشتيف التحميمية عمى الفمسفة الأنجموئوراالوضعية، و مف 
و التفسير المنطقي ليذا الاستعماؿ الواسع لمنيج التحميل عمى فمسفة الديف. الوضعأثّر أيضا 

أف المواضيع التي تتناوليا فمسفة الديف بالبحث و الدراسة المغوؼ في فمسفة الديف ىو 
مشكمة المعنى في الديف، و طبيعة المغة الدينية، و )منطق( الخطاب الديني، و غير ذلؾ مثم

ىي التي ألجأتيا لاستعماؿ  لغوؼ و المفيومي-مف الأسئمة ذات الطابع السيمانطيقيو الميتا
 1.ىذا المنيج بكثرة 

 
 2:مباحث فمسفة الدين  -2

 بحث في فمسفة الديف القضايا المشتركة بيف الأدياف، مثل :و تُ 
ماىية الديف؛ مفيوـ الديف، مناشئ و بواعث الديف، أفق انتظار البشر مف الديف، أثر -1

الديف في حياة الفرد و المجتمع، الديف و إنتاج معنى لما لا معنى لو في حياة الانساف، 
نو شامل، أؼ دنيوؼ و أخروؼ، و ما حدوده الدنيوية، أو أنو للآخرة أىل حدود الديف؛ و 

                                                           

 .17 -.16، ص: سة فمسفة الديف عبد الجبار الرفاعي ، تمييد لدرا -1
 .20 -17:  ص،  المرجع نفسو- 2
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خاصة، مجالات الديف، جوىر و صدؼ الديف، أو الذاتي و العرضي في الديف، الثابت و 
 المتحوؿ في الديف، تطور الديف.

وىية وجود الله؛ طبيعة وجوده، براىيف وجود الله، صفات الله، أفعاؿ الله، مفاىيـ الله والال-2
 في الأدياف، طبيعة علبقة الانساف با﵀.

النفسي، و الأذػ الأخلبقي، ر بكافة أشكالو؛ الألـ الجسدؼ، و مشكمة الشر؛ كيف أف الش-3
سواء نتج عف الأسباب و الكوارث الطبيعية، أو ظمـ الإنساف، يطرح بوصفو تحديا لقدرة الله 

 لكل شيء.حبتو، ورحمتو التي تتسع القادر عمى كل شيء، ولم
 
القمب مالعقل فقط، أ أـالايماف و العقل و القمب؛ ىل الايماف منبعو العقل و القمب معا، -4

فقط؟ و ىل يتعزز الايماف بالعقل، أو أف العقل يقوض الايماف، كما يشدد عمى ذلؾ 
 كيرككورد و دعاة النزعة الايمانية؟

التجربة الدينية؛ بياف ماىية التجربة الدينية، أنماط التجربة الدينية، امكانية معرفة صاحب -5
التجربة الدينية بتفسيرىا، ىل ىي عاطفة و شعور بالتبعية لمحقيقة الغائية، أو ىي كشف و 
إشراؽ و انخطاؼ لمروح ؟ ما الفرؽ بيف تجربة المقدس و غيره ؟ىل ىي تجربة حسية 

دراكية ؟  ىل التجربة الدينية ىي حقيقة وجوىر الديف ؟  وا 
، أو ىو تجسيد للئلو ىل ىو نقل الحقائق الإليية لمبشر، و الوحي والإيماف : حقيقة الوحي-6

أنيا تتحقق لسواىـ؛ بالتسامي  ـ، ألوحي تجربة نبوية خاصة بالأنبياءفي الإنساف؟ ىل ا
، و إف كاف ىذا النوع المكتسب رفاءما يعتقد بعض المتصوفة و الع، مثموالارتياض الروحي

 ىو نبوة إنبائية ، وليست نبوة إبلبغ و دعوة ﵀ ؟ -حسب تسميتيـ  -مف النبوة 
ات والكرامات والخوارؽ : طبيعتيا، أثرىا في الإيماف الديني، شيوعيا في مختمف المعجز -7

، بقوانينيا الخاصةأو أنيا محكومة ، ستثناء أو خرؽ لمقوانيف الطبيعية، وىل ىي االأدياف
 المحجوبة عف البشر؟
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ت، وىل ىو انعداـ ، مفيوـ المو لقيامة : مصير الإنساف بعد الموتالخمود والبعث وا-8
خمود والبعث المتنوعة ، مفاىيـ الموت والأو أنّو انتقاؿ مف نشأة إلى نشأة، لمشخص البشرؼ 

د والبعث، مفيوـ القيامة الأدياف و علبقتو بالخمو ، ومفيوـ التناسخ في بعض في الأدياف
 ، والنيرفانا .والجزاء الأخروؼ، والخلبص

؟ ىل  ، أو أفّ كلّب منيما ينتمي إلى حقل مستقلف إلى حقل واحدالديف والعمـ : ىل ينتميا-9
، ويضيف الديف يتغذػ ويترسخ بالعمـ؛ أؼ رغـ أنّو بموازاة حقل العمـ، لكف العمـ يدعـ الديف

 تفسيرات و آفاقاً جديدة ؟و براىيف  -مو مع تقد -لو عمى الدواـ 
، أو أنّيا تفوؽ المعارؼ البشرية معنىالمعرفة الدينية : ىل المفاىيـ الدينية ذات -10

وتختمف عنيا ؟ ما العلبقة بيف المعرفة الدينية و المعارؼ البشرية ؟ ىلبلمعرفة الدينية ثابتة 
بعاً لتطور وتكامل المعارؼ والعموـ البشرية أو متغيرة ؟ ىل المعرفة الدينية تتطور و تتكامل ت

 ؟ 
مف الديف، أو ينشأ الديف مف الأخلبؽ، أو أفّ الديف والأخلبؽ : ىل الأخلبؽ تنشأ -11

فيما يفترقاف  دو أنيما يمتقياف أحياناً في موار ، أأحدىما جزء مف الآخر، أو لا علبقة بينيما
 في موارد أخرػ ؟

، بمعنى أفّ ىناؾ حقيقة ف تجل متنوع لحقيقة الله الواحدةدياالتعددية الدينية : ىل الأ-12
، أو ـ فالكل مشمولوف بالنجاة والخلبص، ومف ثا تبعاً لتعدد وتنوع الأديافتتعدد السبل إليي

، فمف لا يعتنقيا لا أمل لو بالنجاة ؟ و ىل ديانة واحدة حقة وما سواىا باطمةأفّ ىناؾ 
، أو تعددية مستوػ المعرفة، أو تعددية عمى مستوػ النجاةنية ىي تعددية عمى التعددية الدي

 .عمى مستوػ التعايش ؟
، بنحو تكوف إفادتيا لممعاني بأساليب المغة المتداولة لغة الديف : ىل لغة الديف عرفية -13

" إفّ ، كما يقوؿ بوؿ تيميش : استعماؿ المجتمعات البشرية لمغة، أو أنّيا لغة رمزية نفسيا في
. الإيماف إذا ما فيمناه عمى أنّو حالة مف اليـ الأقصى فإنو ما الإيماف ىي لغة الرموزلغة 

، بمعنى أفّ صفة تماثمية كما يقوؿ توما الإكويني مف لغة لو سوػ الرموز؟ ىل لغة الديف لغة
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 ،لبشر، ذلؾ أفّ نحو الخيرية مختمفالخير لا يتطابق معناىا حيف نحمميا عمى الله وعمى ا
أو ىي  المعنى، أؼ خالية مف ر مبايف و إنّما ىو مشكؾ. ىل لغة الديف لا معنى ليالكنو غي

 بمثابة ألعاب لغوية ، كما تقوؿ الوضعية المنطقية ؟ 
ذلؾ الكائف الذؼ  بأنواليرمنيوطيقا : يعرّؼ الإنساف بوصفو " كائنا ىرمنيوطيقيّاً " ؛  -14

قع في أفق تجربتو الوجودية . محوّلا إياه إلى يمكنو، بل يمزمو أف يترجـ الوجود . أؼ كل ما ي
؛ لكي يدركو ويفيمو ".اليرمنيوطيقا حيف تستخدـ في تأويل النصوص اخميعالمو الخاص الد

، وتمنحو طاقة إضافية جديدة لمحضورفي العصر. لا دينية تحرر الديفَ مف سجف الماضيال
. نصوص وتفسير الظواىر الدينيةة الأحد مف فلبسفة الديف لا يعتمد اليرمنيوطيقا في دراس

بتأويل النصوص، ويعيدوف صياغة مفاىيـ الديف. حيف تغيب  كميـ ىرمنيوطيقيوف يشتغموف 
، وقتئذ يفتقر الديف لإنتاج معنى جديد سر غارقاً في التفسيرات التراثية، يمبث المفاليرمنيوطيقا

 يمنحو لإنساف ىذا العصر .
 
 
 
 
 
 
 

 المحور الثالث 
 
 تمييز الدين عن الفمسفة ""     
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 : حقيقة الفرؽ بيف الديف و الفمسفة . المحاضرة الأولى
 

 : أراء في تمايز الديف عف الفمسفة . المحاضرة الثانية
 
 
 
 

 :حقيقةالفرقبينالدينوالفمسفة. المحاضرة الأولى
 

عمى الفمسفة لا تعيش إلا في جو الحرية، وأف الديف لا يقوـ إلا " بأف  إف القوؿ
دائـ الالديف ،لأنناحينمانقصد بذلؾ خضوع لا يعد صحيحا بوجو مطمق ،"السمطاف و النفوذ

فيناؾ الكثير ؛ قوؿ خاطئ وقيامو في ظل ذلؾ نكونأماـ سمطاف الدولة و نفوذىال
مسيطرة بلب أؼ شكل مف أشكاؿ الخضوعو التسامح،  جومف الودفي  التي ترعرعتدياناتمنال

النظر بينما إذا أمعنا المسيحية و الإسلبـ في أوؿ عيدىما،  ، ومثلب البوذيةك، الحكـ عمييا
بل وتجاوزتو إلى حد  فييا الفمسفة إلى مقاـ الحكـ وصمتنجد أف ىناؾ أزمنةً و عصوراً 

 .الرافضيف لأفكارىاأعدائيا و  بغية إخضاع، التطاوؿ عميو
،حيث مسمطاف الأدبي لممجتمعلالديف  بياتو العبارة خضوعدمراكاف الأما في حالة ما إذا 

ة العوائد طابقوحدة متجانسة التفكير، مت يجعل منيـبطابع واحد، أفرادىمتطبعونأف نجد 
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معات تجمال نطاؽ ضيق يكاد ينحصر عمى فيإلا  حمصالمنظور لا يىذا حتى والعقائد، ف
مجتمعات وذلؾ كوف الكثير منالالمجتمعات؛  دوف إمكانية تعميمو عمى غيرىا مف"البدائية" 

مف ذلؾ  منعيـي لـالعقائد المختمفة، و تجمع تحت ظمياأطيافا مف ذوؼ ر و عصعمى مر ال
 الواجب الوطني المشترؾ.الإحساسبع و تمجمال في بناء تعاوف ال

العقيدة عمى نفوس  في العبارة السابقة ىو سمطاف سمطافمف ال القصدبينما إذا كاف 
 ،لتزاحـ ىذا الانفرادلفمسفةإذا ما تمادتا؛ و ة دوف سواىايدينفكرة الال أتباعياو ىو أمر تنفرد بو
الرغبة في و محبة الحكمة  تياتتجمى في الأصل فيحقيقفتناقضت في نفسيا؛ 

، وىذا السعي الدائـ لمفيمسوؼ وراء مبحث عف الحقيقةدائما ىي السعي لوظيفتيا أنكماالمعرفة
سقراط يقوؿ: "الشيء الذؼ لا أزاؿ أعممو  و مثاؿ ذلؾالتواضع العممي الحقيقة جعمو يتسـ ب

 جيدا ىو أنني لست أعمـ شيئا".
مف  لأتباعو و تتطمب ممزمة تكوف  فإنيا مافكرة فما نلبحظو أف الديف عندما يقرر 

فإف ىو جادؿ أو ناقش في مسألة ة،قشجداؿ و لا منا1دوف الخضوع و التسميـ  ىؤلاء الأتباع
 .متفمسفا غير متديفدينية صار بذلؾ 

وراء ىذا الإذعاف والخضوع العجيب لمفكرة الدينية راجع إلى تمؾ القوة المحركة السر  و
، نجدىا تختمف عف تمؾ القوة النفسية التي تقوـ بوظيفة الإيمافالتي تكمف وراء الإيماف أؼ 
ف الإحساس بيما و دقد يدرؾ معنى الجوع و العطش أؼ شخص ف التي تقوـ بوظيفة المعرفة،

.و ليس مف أىميماىو معنى الحب والشوؽ و  عيقد يربما و  يختبرىما في تمؾ المحظة،إذا لـ 
الحس، أو الفكر، أو البديية، أو بما لو صمةبالعمـ و المعرفة الأمور مما يتعمقبىذه تعد كل 
في الإيماف لأف ، مف قريب أو بعيدالإيماف لا علبقة ليا بنفسية  تحالا عبارة عفالحدس، 

لب يحتىلط قمبا، وتخالمؤمف ضمير غوارأصداؤىا في أ  غمغلمعرفة تتة عف حقيقتو ىو عبار 
التي تروؼ نفسو بعد الإيماف  لأنو يكوف بذلؾ قد تذوؽ حلبوة، امنيا حرج هصدر ضيق ي
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الكبرػ، حتى يصل بيا  إلى الحقيقة حياتيا، لإيماف محور ، ويصبح اوتغذييا بعد جوع أضم
 ىدفيا. ياشيء حتى تبمغقفو لا يالتي  دافعةالالقوة  نو تمؾإالمثل الأعمى،  فحقيقة الإيماف ىي

دائما ىي السعي وراء غاية الفمسفة لأف بيف الفمسفة و الديف،  و ىنا يكمف الفرؽ 
دائما ىي  غاية الديفبينما ؛ بلب روح في صورة جامدة تجسدفكرة جافة، ت يامطمبو المعرفة 

تدفع بو إلى  وثابة، وقوة محركة اروح ذلؾ الإيماف الذؼ يتطمب الإيماف، الوصوؿ إلى درجة
 1.تحقيق غاياتو وأىدافو 

فعندما نقوؿ بأف  ": "أومف بيذا لأنو محاؿ St.Augustinؿ القديس أوغسطيفو قي
المنطق و ننفي عنيأؼ علبقة بقواعد ف الديف يخاطب القمب و أالفمسفة تخاطب العقل، و 

نقوؿ: إف الديف في كل أوضاعو لا يقنع  إنماوصف لا ينطبق عمى كل الأدياف،  يذاالعمـ، ف
 بعمل العقل قميلب أو كثيرا حتى يضـ إليو ركوف القمب.

يا. وانبج ى كلالديف يستحوذ عمفإف ،فقط جوانب النفس أحد الفمسفة مففبينما تتمكف 
ذا ما أمعنا النظر في  حيث تقوـ ، وؿ ظاىرة معينةات حملبحظوجدناىا عبارة عف الفمسفة وا 

،ىذا الذؼ يترؾ انطباعا جديدبينيا لتعرضيا في نسق  بذلؾ تجمع؛ فيي يا، وتركيبياتحميمب
إذا ما أمعنا  سطح النفس قشرة يابسة. أما في النفس إلا أنو انطباع سطحي وكأنو يترؾ عمى

القشرة  تمؾ عمى النفس البشرية وجدناه بمسما يشفي القموبويحطـ الديف النظر في أثر
 .ليمنحيا السكينة واليدوءإلى أعماؽ القموب  بل ويتوغلالسطحية، 

أف غاية الفمسفة نظرية حتى في  وىو بيف الفمسفة والديف ادقيق استنبط فرقنومف ىنا 
مف الفروؽ البينة أيضا بيف كل و قسميا العممي، وغاية الديف عممية حتى في جانبو العممي، 

معنى أف تعرفنا الوصوؿ إليو ىو الفمسفة  ا تحاوؿأقصى ممف الفمسفة والديف يكمف في كوف 
نجد أف ما بين. دوف أف تتكبد عناء معرفة موقفنا منيماأو دعوتنا لاتباعيماالحق و الخير 
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لغاية أسمى ألا وىي يفعل ذلؾ  ، بلقط و فتعرفمجرد مالحق لا لعمى يعرفنا يسعى لالديف 
 . دهيمجتحبو و الإيمانبالحقواتباعو و 

ولمفكرة الدينية أثراف عممياف أوليما ىو تنبيييا لممؤمف بيا عمى الرابط المتيف الذؼ 
يربطو بما يؤمف بو، ىذا الرابط الذؼ يشكل نوعا مف الالزاـ والالتزاـ بيف المؤمف وما يؤمف 

 بو.
ذا عدنا إلى الفمسفةوجدناىا لا غاية الفيمسوؼ  تقوـ عمى ىذه الصمة أو الرابطفوا 

فإف القوة التي مفيمسوففبالنسبةل، معقولا امنطقي ظواىرفيمايا ىو فيـ البمسببات ربطالأسبابعند
شأف الصانع في تدبير صنعتو، أو  ذلؾشأنيا في  ىي قوةالكونية  ظواىرعمى رأس التقبع 

متجاىلب صمة العبد بربيو مشاعر صمة آلية خارجية، فيراىا بمثابة الرباف في قيادة سفينتو، 
؛ كل تمؾ المعاني التي لا يكوف الديف دينا مف دونياالمحبة والتبجيل، والخشية والتأميل، و 

، بل ىو أكثر مف ذلؾ إنو الحقيقة العموية التي يؤمف بيامف المتديف بإيمانا فقط الديف ليس ف
 1غيرىا.و  رباط الطاعة و الولاء، ومف الحب نوع مف

عرؼ السر في اتفاؽ مؤرخي الأدياف عمى أف المذىب الذؼ اشتير في نو مف ىنا 
بثلبثة أركاف  الاعتراؼوالذؼ يتمخص في -القرف الثامف عشر باسـ " الديانة الطبيعية"

ليس في الحقيقة دينا، و لـ  -:"وجود إلو خالق، وخمود الروح، وسمطاف الواجب الأخلبقي"
يكف يوما ما دينا مف الأدياف، بل ىو نوع مف الفمسفة الجافة، ينقصو قياـ ىذه الصمة 

 الروحية بيف الخمق و الخالق، ليستحق اسـ الديف.
الانتشار ميل إلى كونياتية لمفكرة الدينية الثاني مف المظاىر العمم بينما المظير

راجع إلى طبيعتيا التي تستمزـ الدعوة إلييا و ضرورة الميداف الاجتماعي، ذلؾ  والتوسع في 
الفكرة العممية أو عكس  اوىذ طمب المشاركة،تتطبيعة العقيدة تبميغيا لأكبر عدد ممكف ف

وحتى جاز و الاحتكار والاستئثار، إلى الاحت-ونيا مجرد نتاج بشرؼ ك–تميل التي الفمسفة 
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،و القوؿ في أوساط النخبة دوف سواىـواف انتشرت يكوف ذلؾ عمى مستوػ ضيق إف أمكننا 
 لأف تكوف بيف يدؼ العامة.متوسع، ولا للا تسعى ىي في طبعيا 

 تصبح رأيو؛  باعالناس عمى ات ثإلى مذىبو، ويح ةدعو يبالغ فيال فيمسوفاحيف نرػ ف
 ةعباءوارتدػ قد خمع ثوب الفيمسوؼ  بيذا يكوف ، و بو يمافديف وىو يدعوللئبمثابة فكرتو 

نا نفإينطوؼ عمى نفسو،  الذؼ متديفالشيء ذاتو بالنسبةلم، و وحمل عبأىـ الأنبياء و المرسميف
. فالمتديف مف رماد جبل تحت لعمياتقبعرمادا، أو  نطفأت وأصبحتنار إيمانو قد ا ندرؾ بأف

تبو في معتقداتو ىو في حقيقة الأمر يقوـ بعممية التفمسف دوف أف ينالذؼ يمارس التشكيؾ 
. و لعل أىـ ما يميز الفمسفة عف الديف ) ونتحدث ىنا عف الأدياف السماوية بصورة إلى ذلؾ
ميز بكل ما تتميز بو البشرية مف نقائص عمل إنساني يت نجد أف الفمسفة عبارة عف )خاصة

 الذؼ ىو مف صفات الخالق وحده.،ىذا الأخير اؿ كالخطأ والنسياف والبعد عف الكم
يا "صنعة نا لا نستطيع أف نقوؿ عنيا إلا أنالأدياف السماوية فإنبينما إذا أتينا إلى 

بل لا يأتيو الباطل مف بيف يديو ولا مف خمفو، يالا تبديل لو، وصدقفييا ثابت الحق فإليية" 
دت الفمسفة فإذا استبوغمرىـ بنورىا.الله بيا المؤمنيف  كرـربانيةأمنحةإنيا ذلكىي أكثر من

كانت الأحكاـ أصدؽ و  الوحي حكـ العقل و نظر التقى ، لكف إذابرأييا وقعت في الخطأ
 1أوفق.
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 .الدين عن الفمسفة : آراء في تمايز محاضرة الثانيةال
 

 عند محاولتنا التمييز بيف الفمسفة و الديف عمينا أف نتطرؽ لعناصر مف بينيا :
إذا ما أمعنا النظر وأردنا أف نميز بيف الفمسفة والديف فأوؿ ما نبدأ : وحدة الموضوع فييما-1
، فنجد أف كلبىما يسعى لموصوؿ إلى الحقيقة، ىو محاولة معرفة موضوع كل منيما بو
 .كلبىما يسعى إلى سعادة البشرية  لأفمع الديف في موضوع البحث تتوحد الفمسفة ف

البحث عف غايتو، و كذا معرفة أصل الوجود و محاولة ىو دائما مطمب الفمسفة و 
نيما موضوعاالىذاف  ويعد،الأمر ذاتو الذؼ يسعى الديف إليووىو سبيل السعادة الإنسانية 

موضوعا الديف بمعناه الشامل للؤصوؿ  أنيماكما الفمسفة بقسمييا العممي و العممي، محورا 
 و الفروع.

الأصوؿ العامة التي تنفصل فييا الفمسفات المادية و بعض الفمسفات الروحية عف -2
ذا سممنا بالأدياف:  لأنيا نتائج، نستطيع أف نسمـ عمى وحدة اللا يمافإننااتحاد موضوع بحثوا 
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التي  حموؿ لممسائل الكبرػ تمف في وضع ما بينيا تخفالأدياف فيغالبا ما تكوف مختمفة ، 
 . كاف متباينا ومتباعدا إلى حد التناقض  ختلبؼنالاالفمسفة فا أما في؛ تطرح عمييا
أفراد كل معسكر مف الاختلبؼ الداخمي بيف نحف لسنا بصدد الحديث عف و 
 لفمسفي.كلب الجانبيف : الديني و اىو الاختلبؼ الذؼ فصل بين نا ىنا،يمما يبل  ،المعسكريف

إذا ما محصنا مختمف المذاىب الفمسفية نجد أنيا انقسمت إلى قسميف : قسـ منيا 
أما  المبادغ الأولية التي قررتيا الأدياف،نفس توصمت بمجيودىا العقمي المستقل إلى تقرير 
ت عف المبادغ الدينيةسواء كاف ذلؾ انفصمالقسـ الثاني : فيشمل تمؾ المذاىب التي 

 أوؿ الطريق أو مف وسطو.مف الانفصاؿ 
ما يعرؼ ، ىي عنيا بعدا شدىا، و أعف ىذه المبادغ  أشد ىذه المذاىب انفصالا لعلو 

و  وسحسمالؤمنسوػ بلب تترػ في المادة جوىر كل شيء فالتي و المذاىب المادية، ب
سائر  او تقرى ةأىـ المبادغ التي تقوـ عمييا وتشترؾ فييا كل الأدياف،نكر مالمشاىدة. 

 سفات.الفم
الفمسفات الروحية التي تتفق مع الأدياف في الأصوؿ العامة تختمف عنيا و عف بعض -3

أف  ينكر لاكوف كل منيما  الديانات فيما يتفق مع  الفمسفات الروحية ىناؾ مفالوجوه: 
مخموقاتيتختمفو ىو الأمر و بينالخالق  بيفالتي تربط مصمةيالفيمإلا أنطريقة، خالقالمعالـ 

 تفقدكوف بذلؾ قد تو ؛ مف الأطوار ريتخمف عف ركب الأدياف في كثل بيا إلى الالذؼ  وص
 :فلأدياصرااىـ عنف أ أمعموـ لدينا ،  ووكما ىعنصرا آخر مف عناصر الديانات، 

، اتنار بو جميع الديقمبدأ تىذاالمف العدـ، و  إيجادهعنصر " بدء الخمق"؛ أؼ  أولهما
ىو مجرد منظـ 1لشؤوف الكوف أف المدبر يعتقدبكاف مف قدماء اليوناف  ىناؾ مفأف مع العمـ 

 و مف عدـ.لـ ينشئومسير لمكوف وىو فقط قاـ بتنظيمو بعد أف وجده مبعثرا و 
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عنصر "الربوبية "أو "العناية المستمرة"، فهومعنصر الثانيأما بالنسبة ل
و أنيا تعتني بالكوف اليومية، و في حياتيا دث كل ما يحليا عميا ترجع الأديانتمجدقوةكافةف

 بدونيا. يعتبر الديف ديناىو أصل فكرة العبادة التي لا  ىذا بطبيعة الحاؿتدبره، و 
فيناؾ بيذه الربوبية؛ جميعيا تؤمف  لا الفمسفات التي تؤمف بالألوىيةف أوالجدير بالذكر 

 اـ بعمل وأنيى عممو لا تتعدػ أف تكوف علبقة مف قالعالـ بيف الميو صمة الرػ أف فمسفات ت
تدبيره،  تسييره وب علبقة لو فمـ تعدالبيت  الذؼ أنيى بناءالبناء فيو بمثابة و انتيت ميمتو، 

 عالـ الأرضي.الصمةبتدبير يل ففي نظرىـ أف الخالق لـ تعد
، سوؼ ليست ما يعنينا ىنا الأدياف ركبمتخمفة عف  ىذه الفمسفات التي نعدىاو 

في  سواء كاف ىذا الالتقاءممقارنة بيف الديف و بيف الفمسفات التي تمتقي مع الديانات، نذىبم
 سبق وأف عرجنا عمييا ولو بإيجاز.في أصوليا العامة التي كاف و أموضوعيا 

 رأي الفارابي فيهذا الاختلاف:
عقل يقوؿ الفارابي نقلب عف قدماء اليوناف: إف اسـ الفمسفة خاص عندىـ بالعمـ الذؼ تت

فيو حقائق الأشياء بذاتيا، لا بمثاليا، و يتوسل فيو إلى إثباتيا بالبراىيف اليقينية، لا بمجرد 
 .1الإقناع، أما الممل و الأدياف فطريقيا في التفييـ إقناعي، و تمثيمي

إف صحت ىذه التفرقة في بعض الأدياف، فإنيا لا تنطبق عمى  "رازديقوؿ عبد الله 
قد جمع في تعاليمو بيف طريقتي اليقيف و الاقناع، و بيف -مثلب-سلبـجميعيا، فيذا ديف الإ

لنا أف  حيف أوضحالفيمسوؼ ابف رشد  قد أقر بيذه الحقيقةو  .2"منيجي التحقيق و التمثيل
 التصديق الناس بحسب طباعيـ تكوف طريقة إقناعيـ ، كوف ىذه الطباع تتحكـ في درجة

 بينما ىناؾ مف البرىاف، الفكرة أو المعمومة إلا بعد طمب  يصدؽلا ؛ فمنيـ مف لدييـ 
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ق بالأقاويل يصدىناؾ نوع ثالثيكتفي بالتذلؾ، و  تقبلطبيعتو  لأفيصدؽ بالأقاويل الجدلية 
 1وىذا طبعو أيضا. الخطابية

الأدياف تقوـ عمى الإقناع الخطابي و التمثيمي، لا  إلا أنو لا يمكننا القوؿ أف جميع
 ةستمدمف التعميمات الفمسفية المقابمة أيضا لا يمكف القوؿ أجية وفي ال ق واليقيف.عمى التحقي
 كانت كلأننا سممنا بذلؾ لمو فالبراىيف القطعية؛  أنيا لا تستند إلا عمى، و دائما مف العقل

غير أف الواقع عكس  2النتائج التي يتوصل إلييا الفلبسفة عند دراسة ظاىرة معينة متطابقة ؛
الحق  وكما ىو معموـ فإف، ىو ما يميز الدراسات الفمسفية الاختلبؼ و التضاربما فذلؾ تما

 .بل يدعمو ويصدقو  لا يعارض الحق و لا يكذبو
والتضارب يعني أف ىناؾ مف ىذه الآراء ما ىو صائب ومنيا ما يجانب الصواب أو 

النظريات جزءا مف الحقيقة لتشكل كميا معا الحقيقة الكاممة، فيذه  كل منيا أقميا قد يمثل
وىي تبقى في باب الممكف و  ،لا أكثر فروض وتقديراتتبقى مجرد الفمسفية المتضاربة 

المحتمل لا غير قد تتفوؽ احداىا عمى الأخرػ بطريقة الطرح وجودة العرض دوف أف تتمكف 
 الدارس.  أؼ منيا مف حسـ الموضوع بما يشفي غميل

 رأي ابن سينا :
محق" و"الخير" يما" لفي تعريف فشتركايالديف و الفمسفة، كلب مف أف فيرػ ابف سينا  أما
الأصميف، ويقوؿ:" إف الشريعة الإليية يستفاد منيا مبادغ رؤيتيما ليذينيختمفاف في إلا أنيما 

الشريعة تعنى بمبادئيا فقط الحكمة العممية وحدودىا عمى الكماؿ، أما الحكمة النظرية فإف 
 3عمى سبيل التنبيو، تاركة لمقوة العقمية أف تحصميا بالكماؿ عمى وجو الحجة ".

ينطبق بوضوح عمى الشريعة الاسلبمية؛ عندما ننظر ىنا نجد أف ابف سينا جاء بفرؽ 
 نبيت عمى مبادغ الحكمة النظرية تنبييا رقيقا، و بينت الحكمة العممية يذه الأخيرة قدف
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كافة الديانات عمى  أف ىذا يمكف إسقاطوىل السؤاؿ المطروح ىنا ىو بكماليا. ولكف 
بالناحية العممية  قد عنتالأدياف  ما نقولو ىنا أف جلالديانات الأخرػ؟  السماويةأو حتى

التي تعطي ة يمدارس الفمسفالمف  في المقابل نجد الكثيربالناحية النظرية، و  عنايتيامن1كثرأ
نفرؽ بو بيف لا يصمح فارقا كافيا و بالتالي فيذا الفرؽ العممي.  يا لمجانبجل اىتمام

 .                                               ة دائمةالفمسفة بصفنو الدي
 آراء عمماء الغرب :

 الوجوه الآتية: يكمف فيالفرؽ بيف الديف و الفمسفة  أف عمماء الغرب اليوـ يرػ 
مف ذوؼ النخبة حميا تولىدراستيا و ة ييمشاكل الفمسفيرونو أف الالفرؽ الأوؿ الذؼ -1

في  الشعوب و الجماىيريةفإنمسائلبلدينأما فيما يتعمق بالقضايا التي تطرحال العقوؿ الراجحة،
 .رأييـ كفيمة بحميا

ىنا نتكمـ عف –ا رثو عف أسلبفيموروث الشعوبت الديفيرػ الفلبسفة الغربيوف أف -2
نما ديف الديانات السابق ة باستثناء الاسلبـ الذؼ وباعتراؼ مف الغرب لا يعد موروثا شعبيا وا 
الوضوح التاريخي و متانة الأسانيد المتصمة لكتابو في جممتو و كبيرة مف درجةيمتاز وجودىب

عمى عكس الديانات الأخرػ التي لا يمكف تحديد بدايات بعضيا وتبقى مجرد  تفصيمو
ملبحظاتو  عصارةو  فيي نتاج جيده مف عقمو الفمسفة فيمسوؼيستمد البينما ، موروث شعبي

وىذا الرأؼ بطبيعة الحاؿ لا .أؼ العقائد الدينية معقائد الموروثةةلخالفكانت مالشخصية، و لو 
يشمل الفمسفة والديف في جميع الأطوار التي مرا بيا، بل يتكمـ عف الفمسفة والديف في 

 الثبات والاستقرار.  صورتيما الآنية بعد أف عرؼ كل منيما
فيي في كل مرة  متجددةفي طبيعتيا الفمسفة يرػ الفلبسفة الغربيوف أيضا أف  -3

إلا أف ىذا لا يمنع مف القوؿ -تبحث عف حقيقة جديدة لتكشفيا وتساؤؿ جديد لتجيب عنو 
بأف الفمسفة كغيرىا مف العموـ قد عانت في فترة ما مف الركود الذؼ جعل منيا ثابتة لفترة مف 
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ير فمف غالثبات و عدـ التطور؛ التي ىي بطبيعتياتمتازبالديانة ىذا عكس  ، و -الزمف
أمور عقدية أف تعيد النظر في  كما لا يمكنياعقيدتيا كل يوـ، الشعوب أف تغير  المعقوؿ

نزه عف أؼ خطأ أو تحريف، إلا أف ىذا لا ينفي ظيور الم كلبـ اللهىي في معتقدىـ 
 المجدديف والمصمحيف ليبعثوا في الديف نفسا جديدا .

 تحتلالديانة ديف والفمسفة أيضا، أف ومف الفروؽ التي يراىا الفلبسفة الغربيوف بيف ال-4
ي فة سخار  الشيء الذؼ جعميا، في الوجودالأسبقيةوذلؾ كونيا تتمتعب؛ في المجتمع الصدارة

ىذا راجع بطبيعة الحاؿ لأنيا قريبة مف تفكيره ، بعكس الفمسفة التي ىي قموب الجميور، و 
 .مف اختصاص النخبة

سواء  حفلبتة خاصة ومعينة تميزىمنعيىر اجتماامديف مظو مف الفروؽ أيضا أف ل-5
ق أواصرىـ يوثبواسطتيا يقوـ أتباع ىذا الديف أو ذاؾ بتيومية، أو سنوية، أو موسمية،  كانت

 اجتحتالفمسفة لا  وفق صورة معينةإلا أف ،أو ربما يمارسوف فييا شعائرىـ الدينية الطائفية
 ، كما أففكرىطواؿ الوقتفيو حاضرة في نفسو  وفكرتو عقيدة الفيمسوؼفىذه المحافل؛  لمثل

الفكرة الفمسفية في حد ذاتيا لا تصمح لأف تكوف مجسدة في طقوس معينةولو أف الفيمسوؼ 
 . جعل مف فمسفتو كذلؾ لكاف عرضة لمسخرية

الديانة تعيش بسمطاف و نفوذ كنفوذ الدولة، و الفمسفة لا تعيش إلا في جو -6
المستبدة ، لأف لؾ مطمق الحكـ بحرية الفمسفة و سمطة الدينو ليس المقصود بذ1الحرية.

، فالديانات السماوية في أصميا جاءت بمبدأ الحرية و التسامح . و قد رأينا الواقع يكذب ذلؾ
، لكف المقصود ىو أف لمعقيدة في سمطة مستبدة ترفض الرأؼ الآخرأحيانا الفمسفة ممثمة 

، و لا يتحقق في الفمسفة لأنيا مر يتميز بو الديفعتنقييا و ىو أسمطاف عمى أتباعيا و م
 2تتميز بالسعي نحو الحقيقة دوف الادعاء بامتلبكيا الحصرؼ و المطمق.
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 :فمسفةالدينكنمطخاصمنالتفمسف. المحاضرة الأولى
 

مف مميزات الديف أنو دائما يرتبط بالأخلبؽ و المثل العميا، فغايتو السمو بمكارـ 
لا مف قريب ولا مف بعيد بينما  لأخلبؽعلبقة لياباأدياف لا الأخلبؽ ، مع أننا لا ننفي وجود 

 ا تدعوا إليو أخلبقا مف منظورىا .تدعي عكس ذلؾ وترػ فيم
بنوع مف الولاء و  بو ينظر إليياالمؤمف  إفف ةالأخلبقي بمنظومتوالديف  عندما يأتي

فقط الولاء لا يعمـ الديف  ، ىذا الولاء الذؼ يجعمو يعيش في سعادة و راحة،والتقديالمحبة
كاممة عف طبيعة تكاد تكوف وسائل تحوؼ نظرية بل يستخدـ أيضا ، ةخلبقيمنظومتيالأل

بل  بالفعل أو الشعور فقطالمؤمنيف بو لا يطالب و الديف ىنا . مف أجل تحقيق غايتو الأشياء
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ؼ لا يوجد ديف لا وجود لديف بدوف جانب نظرؼ أو بالاعتقاد.  يطالبيـ إضافة إلى ذلؾ
 الدينية. توجزء مف عقيدكقرر بعض الوقائع المفترضة لاي

 وثانييا أفيرشد لقانوف أخلبقي معيف،  أوليا أفعناصرثلبثةيستوجب تكويف أؼ ديف ف
 ذلؾ عميو أف يظير ما يكوف كامنا في طبيعة الأشياءو في خضـ ، ا بالولاء لوينمي شعور 

 وفييكوف الديف عمميا ووجدانيا ونظريا،  و بيذه العناصر الثلبثة 1،وىذا ىو العنصر الثالث
 .والاعتقادر و شعالؾ و و سماليعممنا كيف بذلؾ 

ففمسفة الديف بالمعنى الواسع لمكممة ىي مجموعة التوجيات الفمسفية، الحالية " 
والمحتممة، فيما يخص الديف، وجممة التصورات عف طبيعة الديف ووظائفو، وكذلؾ البراىيف 

 2"، والتأملبت الفمسفية عف طبيعتو وعف علبقتو بالكوف والإنسافالفمسفية عمى وجود الله
سواء كاف ىذا الموقف مف الديف،  امحدد اموقفكل منظومة فمسفية أيا كانت تتضمف 

القضايا التي بالديف، وب كبيرااىتماماً في جميع مراحميا أبدت  . فالفمسفةظاىرا أو خفيا
 . و المجتمع ىمية الديف فيحياة الفرد نيا تممس أ لأ،يطرحيا

تطمعات العميقة لمفمسفة. الجوىر  ىو الوصوؿ إلىح فمسفة الديف و طمما كاف  ماو دائ
 ذوامعرفياجيدباعتبارىا عقل مثلب وجدناىا تضع نفسيا بميزاف الالفمسفة الأوروبية إذا تأممنا ف

 لا أفمعرفي كل نشاط و بذلؾ فرضت عمى . عالي بعيد عف العواطف والمشاعر مستوػ 
فمزاـ عمى كل نشاط معرفي جديد أف يناؿ رضا ، الذؼ رسمتوالتوجو الثقافي ىذا مع  نافىيت
 مصادقة العقل الفمسفي.و 

ونجد خاصية ىامة مف خصائص الفمسفة ألا وىي التناسب مع الديف، فمنذ نشأة 
تي ظيرت فييا الفمسفة ،حيث ومنذ البداية الوجبت علبقتيا بالديف ىذا التناسبالفمسفة است

 1كشكل مف أشكاؿ الوعي و النشاط الفكرؼ كاف التعايش بينيما.
                                                           

:  مصر)  حسنحنفي،:  أحمدالأنصارؼ،مراجعة:  جوزايارويس،الجانبالدينيممفمسفة،ترجمة -1
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، الييئة العامة السورية لمكتاب  5ص :ىيثـ صعب .  : يورؼ أناتوليفتشكميميف: فمسفة الديف الغربية المعاصرة، ترجمة -2
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ع أؼ بالمفيوـ الواسقف فمسفي صريح أو ضمني مف الديف، إف فمسفة الديف كمو 
" فمسفة الديف " قديمة في وجودىا قدـ الفمسفة نفسيا. وبالرغـ مف عدـ ظيورىا بشكل  لتسمية

مثمت ر، و يطاالأس كانت قديما جوىرعيا يضامو  جلأف داية إلا منفصل عف الفمسفة منذ الب
 التعبد. كانت دائما أحدعناصرمف الحكمة الدينية،و انبا جمسائميا 

عندما سادت المسيحية في العصور الماضية لـ تكف الفمسفة إلا بمثابة خادمة ليا، إلا 
تشكل فيما لذاتيا إف صح أنو وفي العصر الحديث وبابتعاد الفمسفة عف ىذه الوظيفة بدأت 

التعبير، وبذلؾ ابتعدت تماماعف سيطرة الديف عمييا، حيث أصبحت الفمسفة الغربية في وقتنا 
،بل أكثر مف ذلؾ أف قسما منيا يطمح ا لمبحثالحاضر تنظر لمديف أكثر مف كونو موضوع

 لاىوتاً فمسفياً. أف يكوف 
ير فمسفي قائـ بذاتو وصريح عف الله أما فمسفة الديف بالمعنى الضيق لمكممة فيي تفك" 

تَمثُل إما كموضوع خاص،  "معنىبيذا الفمسفة الديف "إذنوالديف، ونمط خاص مف التفمسف.
ص في المنظومات الفمسفية يكوف ىو الموضوع المسيطر في أحياف كثيرة، فصل خا

ف أحدىما لا يمغي الآخر بطبيعة الحالكبرػ، ما كمبحث فمسفي منفرد بذاتو. وا  اؿ. فالعنصر وا 
أو المكوف الموافق في المنظومة الفمسفية يشكل أحد مكونات فمسفة الديف بوصفيا مبحثاً 

 سألةلم معاصرةصياغة عبارة عف تعد فمسفة الديف بيذا المعنى أيضا و 2." فمسفياً مستقلبً 
 بالديف. ةاىتماـ الفمسف

شكميا لفمسفة الديف  أعطتالشروط الأساسية التي  نجد أف في العصر الحديثو 
وجيييا  إضافة إلىنمطاً خاصاً مف التفمسف،  وذلؾ بأف أصبحت، المكتمل قد ظيرت

ومف أىـ ىذه الشروط انفصاؿ الديف الأساسييف: البحث الفمسفي لمديف، واللبىوت الفمسفي. 
الايديولوجية...الخ، إضافة إلى شرط آخر ميـ -عف جوانب حياة الانساف الأخرػ)الروحية

 الفمسفة استقلبلًا فعمياً. ستقلبؿ او وى
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، دورا بارزا مسفة مف سمطة المرجعيات الخارجيةلقد كاف لما يعرؼ بالانعتاؽ الشيير لمف
الأمر الذؼ يغمب في الفمسفة، وىو  الفيـ الذاتيفي التمييد لتشكل ىذا الموقف، حيث بدأ 

 والمعرفة. ، يقدـ نفسو كشكل راؽ مف أشكاؿ العموـجعل منيا بحثا مستقلب
ضمف مجالات حياة الإنساف و نشاطو  انطلبقا مف ىذا المفيومستدخل كافةو 
بمحتى أنو مفكر فيو فمسفياً، المعقوؿ و وبيذا لا يخرج عف نطاؽ الالبحث الفمسفي. مواضيع
ىـ ما في حياة الانساف، فيذا يوجب عمى الدينيشكلؤبما أف عمى شرعية فمسفية.و يحصل 
 الديف تتطمع إلى منح ،بل و يفرض عمييا أفأف تطرح نفسيا كفمسفة ديف أيضاً  1الفمسفة
 فحسب.   وإدراكوليسمجردشرعية 

معناىا عمى اعتبار سبينوزا مؤسس فمسفة الديف ب لا يكاد يختمف الفلبسفة الغرب
ع نياية القرف التاس كاف قد كتب في، مؤرخ الفمسفة الشيير، "أوتوبفميدرنجد أف "المعاصر. ف

: "إف الشروط مف أجل بحث نصو "تاريخ فمسفة الديف" ما  كبير الموسوـ بػعشرفي عممو ال
فمسفي لمديف غير متحامل عميو نجدىا لأوؿ مرة، وعمى وجو الإجماؿ، عند 
بينيديكتسبينوزا... لذا فمنو نبدأ المرحمة الأولى مف تاريخ فمسفة الديف، التي ينبغي أف نسمييا 

 .2النقدؼ مف الديف الوضعي مرحمة فمسفة الديف النقدية"  تبعاً لموقف الفكر
مانويمييرش  في يعتبر سبينوزا أوؿ شخص رفض الاتباع لديف معيف، وىذا ما ذكره إ

، لقد جسدت كتابات سبينوزا موقفا جديدا مف عممو الكبير "تاريخ اللبىوت الإنجيمي الجديد" 
ع الديف القدسي  اخضىو يرىامكانيةاو  .ةبشريصناعة الديف  ياعتبرأنالديف القدسي حيث

 الحقيقة الفمسفية. عديمتحت لواءوالتمحيصلمت
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ولعل سبب ظيور الاتجاه الفمسفي النقدؼ يكمف في سقوط قدسية الأفكار المسيحية 
الاتجاه ، وفي ذات الوقت بدأ الأفكار التنويريةفي القرف الثامف عشربسبب ما جاءت بو 
 1شكل .في الت العممي في بحث الديف

 
 علاقة الفمسفة بالدين :

ف كانت الفمسفة فإننا نمحع أف  علبقة الفمسفة بالديف، إذا أتينا إلى بحث لا تيتـ وا 
مف  ىما، و اىتماما كبيرا الفعل والاعتقادييعمى عكس ذلؾ تولي ، فبشكل مباشر بالشعور

مف خلبؿ أف الفمسفة  ثانيةفبماومف وجيةىذا مف جية، الموضوعات المباشرة لمنقد الفمسفي.
ليـ تقدـ  كما أنيا، تسيل عمى الأفراد حياتيـ تقترح قواعد عامة لمسموؾدراساتيا تحاوؿ أف 

، ومف كوف ليا وجية دينيةتأف  يذا الأمر يتطمب بالضرورةعف العالـ، فمختمفة نظريات 
لا تتجاىل الفمسفة ىي بدورىا أؼ يحتاج لعقلبنية الفمسفة، و خلبؿ ذلؾ فإننا نجد أنالدين

 2.وتولييا اىتماما كبيرا مشكلبت الديف
عاما أو ، فيو ليس كما تصوره بعض الأطراؼالصراع بيف الفمسفة والديف ليس ف
ة مف الفمسف لأدياف كميا اتخذتكميا رافضة أو ممحدة، ولا ا ليست الفمسفات وذلؾ لأفمطمقا؛ 

أف لدرجة صل في وقت مف الأوقات اشتد وو  الصراع بينيما ىذا أيضا لا ينفيأفموقفا سمبيا. و 
فمسفات مادية أو ممحدة لا تعترؼ بالدينولا و ىذا ما يفسر قياـ ، كلب منيما ألغى الآخر

بل وصمت إلى حد فرؽ دينية كفرت الفلبسفة والعمماء، وفي المقابل نشأت بالإلييات؛ 
صدار لبحقتيـ و م  .في حقيـ لا لشيء إلا لأنيـ فلبسفة  أحكاـ بالموتا 

نتاج  ، فكافمع الديففي أحياف كثيرة تكامل الفمسفة مع الديف، وتكاملبلعممبينما نممس 
العقل مف المعطيات الدينية عمى أسس  سيختر سعت جاىدةلفمسفات مؤمنة،  ىذا التكامموجود
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ىذا التكامل أيضا جعل . يادفاع عف العقيدة وحفظتعاليموذلؾ بغرض الوقواعد المنطق، 
 1." لا ديف لمف لا عقل لو : "عاليافع يرت ينيفدصوت المت

قصة الخمق ،  فصل لناالتعاليـ السماوية، والدينية، تفنحف إذا أمعنا النظر وجدنا أف 
وىذه علبقتو بالطبيعة ، أيضا بأخيو الإنساف، و كذا علبقتو علبقة الإنساف بربو و  كما تبيف لنا

ذاتياالمواضيع ت والأخلبؽ؛ ىي الالييات، والطبيعيا المواضيع التي نعرفيا تحت مسميات
 بينما. ففحسب الاختلبؼ بينيما ىو اختلبؼ منيجي بيد أفالمجاؿ الفمسفي.  التي يدرسيا

مع الايماف قبل التعميل العقمي،  فييأساسيا، والطاعة لأمر الاليي في التعاليـ الدينيةيتمثل ا
لمبحث عف طريقا وحده الفمسفة تعتمد العقل  نا نجد أفالضرورة؛ فإن عدـ استبعاده عند
 .يابموغالحقيقة ومحاولة 

تستطيع أف الفمسفة ىناؾ مف رأػ أف  متقريب بيف الفمسفة والديف،كثيرة ل وفي محاولات
، والأمر ىنا طبعا الديف عف طريق الوحي يأتي بياالحقائق التي نفس العقل إلى بتصل 
؛ بو الخلبئقوارتباط مصير خمقو لمكوف ،وببوجود الله عترؼالفمسفات المؤمنة، التي تيتعمقب
 2مطمقا. ولا تعترؼ بالأدياف تنفي وجود الله يتالممحدة الفمسفاتوليسال
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 لمحاضرة الثانية :العلاقةبينفمسفةالدينوالدينالفمسفي.ا
بما فييا  الديف الفمسفي ىو أحد موضوعات فمسفة الديف كونيا تبحث في جميع الأدياف

الديف الفمسفي، وعادة ما تبحث في مواضيع الميتافيزيقا أو ما يصطمح عمى تسميتو باسـ 
ولعمنا نجد في مقالة اللبـ مف ميتافيزيقا أرسطو أو في المقالة العاشرة مف كتاب الالييات. "

كرنا أفلبطوف في الشرائع نموذجيف تعامل معيما فكرنا في تجربة التفمسف الاولى مف تاريخ ف
الفمسفي والديني. فلب يكوف الديف الفمسفي إلا أصل المنظور الذؼ يقوؿ بو صاحب البحث 
في فمسفة الديف إذا كاف فيمسوفا. لكنو غير فمسفة الديف التي ىي أحد فروعو الذؼ مف 

لعمـ موضوعو أعني عمـ الأدياف الوصفي و الوضعي و  بعدَاالمفروض أف يكوف ما
 1"التاريخي.
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الفيمسوؼ  مف خلبلوالمنظور الذؼ ينظر  ىو في معظـ الأوقاتالفمسفي الديف إف 
إذا كاف يقوؿ ،" تيا التكوينيةأنش ذلييمنالوصولإالظاىرة الدينية  يدفالذؼ تودلفمسفة الديف و ال

بما يشبو التطور الطبيعي لموعي الديني عند الجنس البشرؼ كما يمكف أف نمثل لذلؾ بفمسفة 
عند شيمنج أو بفمسفة تطور الفكر الديني عند ىيجل أو بالردود عمييما  الميثولوجيا و الديف

بما يشبو أدياف الحياة الطبعانية أو التاريخانية أو بمحاولات تأسيس ما يشبو الوجودية 
 1." الايمانية أو الالحادية

، إلا ديف فمسفي لو كل فيمسوؼ وسواء كاف ذلؾ بشكل صريح أو ضمني فإننا نجد أف 
الفروع  كما فعل معالدينية  و عمى الفروعدراساتاميو اىتمالفلبسفة قد ركز  مف قميلبأف عددا 
كانت عند شكل نقد لممعتقدات الشعبية أو ، وىذه الدراسات كانت في أغمبياتأخذالأخرػ 

ف مسائل ناقشو يمنيـ العممانييف  ونرػ أفتفسير نظرية النبوة. لمحاولات  فلبسفتنا عبارة عف
 ىغرقليسوا أكثر مف أنيـ  بيدأنفسيـ ثوارا عمى الديف  يفقيوف منيا شيئا، بل ويعتقدوف في لا

 !في عمـ الكلبـ المسيحي
ىما   - ظاىرتيف تاريخيتيف،مردىإلىالاىتماـ بيذا الفرع مف البحث الفمسفي وازدياد

الوظيفة في تاريخ أدتا نفس - الحضارة العربية الاسلبمية و الحضارة اللبتينية المسيحية
أو مف جية بالديف والفمسفة علبقتو في تاريخ وعييا التاريخي مف حيث كذا البشرية الفعمي و 
الحضارة  بيف كل مفاختلبؼ الظرؼ مف رغـ مف جية ثانية ، وذلؾ بالبالوحي والعقل 

ل فش بطبيعة الحاؿ ىيالنتائج كانت و ، العربية الاسلبمية و الحضارة اللبتينية المسيحية
عقيدة )توقف فعمييا الجوىرييف المشروطيف في فمسفة دينيا النظرية نظرا لالتجربة الاسلبمية 

 ، والمقصود ىنا:شريعة دينية وعمما بالتاريخ ()دينية و عمما بالعالـ( و في فمسفتو العممية 
قد ة التجربة المسيحي ، بينما نجد أفالاجتياد أو التواصي بالحق والجياد أو التواصي بالصبر

 2في كلب الأمريف.نجحت 
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 :الأشكال الأساسية من فمسفة الدين
 تبرز  قدو  ومحددة ؛ وجودىا التاريخي عف أشكالثابتة مف خلبؿفمسفة الديف لقد كشفت

ما كلبىوت فمسفي. و  في أحد الشكميف إمادائماً  ىذاف قد يشكل كبحث فمسفي لمديف، وا 
ا ىذ ولو تحققحتى  إلا أنوفي المنظومات الفمسفية الدينية الممموسة ، تمازجا معينا الشكلبف 
 .بتوجياتو سيتغمب -ا وفي الغالبعممي- ىماأحدفإف  التمازج 

قامت بتصنيف مؤلفات غربية،  توجدالأخيرة لا عواـفي الأوبحسب عممنا نلبحع أنو 
كتاب "فمسفة الديف:  ، أوليما كافلأشكاؿ الأساسية مف فمسفة الديف سوػ عمميف كبيريفا

 يبيف موريس تشارلزوورثأربعة مواقف أساسية في فمسفة الديف:وفيو مقاربات تاريخية" 
"الفمسفة التي تخمي مكانيا -3"الفمسفة كخادمة للبىوت"؛ و-2"الفمسفة كديف"؛ و-1

 و"الفمسفة وتحميل لغة الديف".-4للئيماف"؛ 
النماذج الأساسية مف فمسفة الديف  بتقسيـ الذؼ قاـريتشارد شيفمر الثاني فكاف كتاب أما 
 :كما يمي
"فمسفة الديف كتحوؿ لمديف -2"فمسفة الديف بوصفيا نقداً لموعي ما قبل العقلبني"؛ -1

-5"فينومينولوجيا الديف"؛ -4"فمسفة الديف عمى قاعدة اللبىوت الفمسفي"؛ -3إلى فمسفة"؛ 
 ة الديف."فمسفة الديف عقب المنعطف الألسني"، أؼ تحميل لغ

قسيميف، ونظرا لعدـ تكلب الجوىرياً، بيف  كبيرا وأف نلبحع تشابياً صعب مف الوليس
 مجرد تطابق في النتائج. إلى تشابو مرد ىذا اليكوف قد فثبوت استقاء أحدىما عف الآخر 

العلبقة بيف الفمسفة والديف، فالنتائج لا  لتصنيف وتقسيـلات التي تبذؿ و حامال ورغـ
كتفي مثلب قد اديفيد بايمن حيث نجد أفكل مف تشارلزوورثوشيفمر.  صل إليوو ما تخرج ع
إليو شكلًب خامساً مف فمسفة الديف: "الفمسفة كدراسة وأضاؼ تشارلزوورثما جاء بيبإعادة 

 .لفكر الدينيلمنظر العقمي المستخدـ في ا
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ف الشكلب عمى أنيما"البحث الفمسفي لمديف" و"اللبىوت الفمسفي" صنف كل مف عندما ي
ذات وفي ، نفسيافي جوىرىاتشارلزوورثوشيفمر تبقى تقسيماتف لفمسفة الديف، فإف االأساسي
 . كبير وضوحببيا فمسفة الديف  ختصقدرات البحث التي ت يمكف ىذا التصنيفمف تبيافالوقت 

بطبيعتياتأخذ أشكاؿ فمسفة الديف التي مف كل مف تشارلزوورثوشيفمر إلى بعض لقد أشار
: "نقد الديف كوعي ما قبل عقلبني"، و"فينومينولوجيا المتمثمة في حدد لمبحث، و م منحى

عدـ  دليل عمىىذه الأشكاؿ  الاقتصار عمىأف إلاالديف"، " وفمسفة الديف كتحميل لمغة الديف".
 . بصورة كافية مراعاة غنى طرؽ البحث الفمسفية لمديف

يومنا ىذا "نقد الديف كوعي ما قبل عقلبني" في تبر محور لا يععمى سبيل المثاؿ ف
فلبسفة عند أغمب"فينومينولوجيا الديف" موضوع عد يلا كما . ةفاعمةالدينيةالفمسفيتالتجاىامنالا

استقلبلنسبي. تمتعبمبحثاً في الديف ي عتبرونياي بلبفمسفة الديف، و ضر مف الغرب المعاصريف 
شيمر، وفاف دير كل مف ينولوجية الكلبسيكية عند أف النظريات الفينوممع أنو يمكننا القوؿ 

ليادؼ،   1.ولكف بتحفع  تنسبإلى فمسفة الديفقدليو، وا 
أىدافاً  ينشدوف مف خلبؿ دراساتيـ الديف المعاصروف لا افينومينولوجيالمختصوف في ف

 تفحص حقاً المالشكل الوحيد المعاصر يعد  تحميل لغة الديف بينما نجد أففمسفية بصفة عامة. 
 .تشارلزوورثوشيفمربينيا كل منفمسفة الديف التي  صناؼأ كافةمف بيف 

والمتمثمة يختزؿ تشارلزوورثوشيفمر فمسفة الديف إلى وظائفيا العممية؛  وبيذا التصنيف
نظريتي ىذيف  التفسير الوحيد لمتقارب الشديدبيفوظائف خدمة الديف. ولعل  حصرا في
 إلى المادة التاريخية.  في عموميماتستنداف يكمف في أف كمتاىما الفيمسوفيف 
الإحاطة ستطيع لا يفإف ىذا الأمر إعطاء الغمبة لممادة التاريخية  و عندأن إلا

ي في بحث الديف حقيقتشكل توجو  وذلؾ لكوف خصوصية البحث التي تميز فمسفة الديف، ب
 .ماعا نو ظاىرة متأخرة  ىو تاريخيا
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عمى مسافة مف الديف  يالحفاظقصد بنا يى عف خصوصية البحث إلا أف الكلبـ
في سياؽ الفكر  حددةوظائف مقومبمجرد  "النظر العقمي الفمسفي" الذؼ يوليس كموضوع، 
ويمكف لمدراسة الفمسفية لمعقائد الدينية أف " . بصفة عامة نمط الحياة الديني فيإطارالديني، و 

ائد الدينية يمكنيما أف يفضيا، تتخذ وجيتيا لحل مسألتيف متعارضتيف. فإيضاح وتقييـ العق
مف ناحية إلى استنتاج عف تناقض ىذه العقائد وتيافتيا الفمسفي؛ ومف ناحية ثانية إلى 
التسويغ الفمسفي ليا. وىنا نكوف تجاه بحث فمسفي يستخدـ في الدفاع عف الديف 

(Apology)* ."1 
، كما يقوـ بإمداد "الوقائع الميتافيزيقية" دراسة اللبىوت الفمسفي يتوجو نحو نجد أف

، ويبتعد تماما عف موثوقة وعممية غمكونات الديف "الأنطولوجية" و"الميتافيزيقية" بصي
وظائفو في حياة كذا مصداقيتو، و مدػ  كلؤشكاؿ المناظرات الفمسفية عف معنى الديف و

 ني.ذات الجانب العقلب، وغيرىا مف موضوعات وأوجو بحث الديف بشرال
عمى موقف الإنساف رئيسية و الاتاىتمام يركز جلالبحث الفمسفي لمديف بينما نجد أف 
إف الجانب الذاتي مف وعمومافموقفو مف الحقيقة الإليية. بالأحرػ  وأالديني مف الواقع، 

بالنسبة إليو ، مركز الثقل الفكرؼ  طغى عمى البحث الفمسفي لمديف حتى يمثلالحياة الدينية ي
لمحقيقة الوصوؿ إلى تعقل عممي لموضوع الديف أؼ يطمح ىوت الفمسفي اللب إف

تحديد مجالات الفمسفة والدينفي اللبىوت الفمسفي مف خلبؿ اقترانيما بموضوع ويتمالربانية.
 الحياة الدينية. 

بينما لبحث الفمسفي لمديف موضوع الديف، بأؼ حاؿ مف الأحوالأف لا يمس ا لا يمكف 
الواقعي أو  -عف موقف الإنساف عينام اتصور  ما يحوؼ دائما  الفمسفياللبىوت نجد  أف 
أنواعيافي شكميا بالمواقف الفمسفية مف الديف  وعمى العموـ قمماتظير لنامف الله. -المعيارؼ 

                                                           

*-    "Apology" مػف اليونانيػة"apologeomani"  أدافػع، وىػي فػرع مػف اللبىػوت يأخػذ عمػى عاتقػو الػدفاع عػف وتعنػي 
 .  المعتقد الديني وتبريره

 .23ص:فمسفة الديف الغربية المعاصرة،  ، يورؼ أناتوليفتشكميميف -1
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النظر في فمسفة  كافة وجياتعناصر مف ، ل بناء فمسفي دينيكيتضمف  ؛فمبدئياالخالص
 1الديف.
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 المحور الخامس 

 
 " الدين كشكل من أشكال الحياة"           

 
 
 

 : تمثلبت الديف الأرضية  المحاضرة الأولى

 : التجربة الدينية  المحاضرة الثانية
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 تمثّلاتالدينالأرضية.المحاضرة الأولى :
 

التأكيد عمى حيف عمدت إلى  ،انتيجت فمسفة الديف نيجا جديدا في القرف العشريف
يالا يرتبط سموكوطريقاالديف شكل مف أشكاؿ الحياة،وبيذا عد الجوانب العقلبنية مف الديف. 

لا مجرد مسألة التزاـ بطريقة لمحياة ، في حد ذاتييعتبر الاعتقاد الديني ف ،محددةفرضيات ب
كيف  تعمـتمكننامف الطرؽ التي  أنيسعوالموصوؿ إلىفلبسفةوعمى ال،متفرقةمعتقدات مجموعة 
 . عف طريق فيمنا لديننا نتصرؼ
 مثلبفي فمسفة الديف قضية الصلبة الأساسية التي تطرحو  كل الكلبسيكيةاالمش مف بيفو 

ؾ مف ينصت إلييـ أو ليصموف فإف ىنا عندماالكثير مف الناس يظنوف أنيـ حيث أف .
المنصت الالو ستجابة مف الاحقيقة في يأمموف ، وىـ ينصت إلييـقديكوف ىناؾ مف 
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، حتى ية لصمواتيـقد يظنوف أنيـ قد تمقوا استجابة فعم بل .لصمواتيـ و دعائيـ وتضرعاتيـ
غامضة بالكامل أو مستعصية عمى فيـ الملبحع  و طبيعتيا ىذه الاستجابة بقيتحقيقةلو 

سفة الديف ىي المشكمة التي تواجو الكثير مف فلبفي قضية مثل ىذه نجد أفّ . و غير المؤمف
، و البشرية الفرديةيصعب عمييـ فيـ طبيعة و حقيقة اطلبع الله عمى كل الصموات  أنو

المشكمة الأكبر تكمف في فيميـ كيف يمكف التوقع منو استجابة كاممة لكل ىذه الصموات 
، كما أفّ الله يوصف بأنو غير متغير، فإذا افترضنا أنو سيستمع لكل تمؾ الصموات الفردية

اننا ، بل ة أو عدـ استجابة فإنو سوؼ يتغيرما الذّؼ سيفعمو مف استجاب وعند انتيائيا سيقرر
طمباتنا مف قبل أف نسألو لقِدـ منذ ا، و إذا قيل أف الله يعرؼ سنكوف سببا مباشرا في تغيره

، ىنا تُطرح مشكمة أخرػ و ىي تتعمق قد قرّر مسبقا استجابتو مف عدميا، كما أنّو إياىا
مع الله مف خلبؿ صلبتنا و طمباتنا و جدواىا إذا كانت مقرّرة سمفا  بمدػ حريتنا في التعامل

 1دوف أف نطمبيا .
، حيث يقرّ فة تختمف كمية عف عقيدة المسمميفإننا نممس فيما سبق مفاىيـ غربية صر 

لا يعني بالضرورة التغير في ، و التغير في حالو كريـ بأفّ الله كل يوـ ىو في شأفالقرآف ال
، فإف كتابة الله لقدره تنقسـ بيف كتابة عمـ و كتابة الله بما سيطمبو الخمق منو ا عمـ، أمذاتو

تقدير، فكتابة التقدير تخضع لأمره أما كتابة العمـ فمربوطة بحرية البشر فيما يأتوف و يذروف 
، و تتفق مع قانوف العدؿ ة لكي تكوف ىنالؾ حكمة في الجزاءمف أفعاؿ بكل حرية و مسؤولي

 محاسبتيـ.  في ، حيث أنو لا عبثية في خمق الخمق و لا قبيف الخلبئ
 ، وما يميزىا أنيا ترػ الديفالاعتقاد أو الإيماف الدينيتقوـ عمى  وجية نظر ىناؾو 

بطريقة مجموعة سموكيات الديف يي ترػ في يتعمق بالسموؾ أكثر مف تعمقو بالاعتقاد. ف
الديف في  لأف. و بشرؼ النشاط ال تتلبءـ مع طبيعة2ةعينقواعد م فقمعينة ، وو 

                                                           

أوليفر ليماف ، مستقبل الفمسفة في القرف الواحد والعشريف ، ترجمة : مصطفى محمود محمد ، مراجعة : رمضاف  - 1
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وذلؾ بحسب نظرتنا ، يبمجموعة أفكار تفي بنفس الغرضيمكف استبدالجردسموكيات فمتيحقيق
 .مف حولنا ككلمعالـ لنا تالاجتماعية، و نظر  جوىر أخلبقنا ومثمناو  ،لمحياة

إف الديف ومنذ القدـ مازاؿ موضوع جدؿ ونقاش وحتى صراع وحرب في بعض 
في حيف يراىا البعض  بشرية الأعمق في حياة الإنساف، والظاىرةنو يعتبرال، كو الأحياف

يكوف الديف أف  ينفؾ الأشدّ غموضاً، ولف، إلا أنيا في حقيقتيا وجمية لمجميعواضحة 
ولف يتوقف المفكروف والفلبسفة والمبدعوف مف ؛ مجتمعال في حضورموضوعا لمجدؿ وال

 1الخوض فيو.
تديف، باعتبارىاأشكالة يدينية المادالظواىر الديف يكوف موضوعيالإف معظـ ما يكتب في 

بالثروة و القوة  تختمطتمثلبت بشرية اجتماعية اقتصادية سياسية ثقافية لمديف، التي تعد و 
 الماؿ والقوة والسمطة كافة. فتخرج حينئذ مساوغ  والسمطة

منبعا لمتمويو لدواـ عمى اأف تمثلبت الديف الأرضية كانت  وبالرغـ مما ينظر إليو مف
مف دوف الحياة إلا أننا لا يمكف أف نتصور ، تزوير والاستغلبؿ والظمـ والتعسفوالخداع و ال
نبع الذؼ تروؼ منو البشرية يو الفمف الدين إلاالمعنى والحياة لا تحصل عمى ىذا معنى ليا، 

ىذا ما و ثابتة. البشرية الحاجات،فالدينمنالالروحيةتياحيامنو أيضا تثرؼ الانطولوجي، و  ظمأىا
" الديف رىبة وقداسة، حقل لانيائي لمعقل، ينشأ بالضرورة مف داخل بػ شلبيرماخر:يعبر عنو 

كل روح طاىرة، وينتمي إلى منطقة غامضة غريبة مف مناطق النفس البشرية، يسود فييا 
الأنبل بشكل مطمق، وأنو يجدر بو عبر ما لو مف قوة موغمة في العمق؛ أف يرمي لتحريؾ 

 2والأكثر تفوقا مف القيـ، وأف يكوف منيجو معروفا".
الفف و الشعر و بالأدب وحتى بالفمسفة  أوبالعمـ إلا أف اختلبط الديف بكل شيء سواء 

 .وغيرىا مف شتى المجالات أدػ إلى تشويو صورة الديف في مجتمعاتنا
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لمديف حتى نتمكف مف أف نعي  الأنطولوجيالأمر الذؼ تطمب ضرورة إدراؾ البعد 
جوىره وحقيقتو ، إلا أف ىذا الإدراؾ في حد ذاتو بدوره يتطمب منا غوصا عميقا في أعماقنا، 

في" نسياف  تسببكثرة الكلبـ في الديف، تفوتوغلب في أرواحنا لنسمو بيا إلى درجة الايماف، 
كياف الانساف، فحقيقة ىذا الأخير الذؼ بواسطتو يتحدد ، بمضمونو الانطولوجي الايماف"
وجوىرىيي مف الأمور التي لا يتعمميا الشخص أو يدركيا ذىنيا إنما ىي مما يتذوقو الإيمان

بقمبو . ورغـ ذلؾ فيذا لا يعني أنو لا دور لمعقل في إيماف الشخص بل عمى العكس 
 فالمؤمف يعتمد عمى عقمو في فيـ بواعث الايماف وأنماطو، كما يعتمد عميو في تحميمو

 فذىاب العقل عقبة أماـفيما صحيحا  ىو الذؼ يمكننا مف فيـ الديفالعقل وحده ف1وتفسيره..
 .سواء كانت دينية أو دنيويةبموغ أية معرفة 

حياتو للئنساف حتى يصبحم إرواء الظمأ الأنطولوجيفغاية الديف وحقيقتو أنو يسعى إلى
غايات دنيوية لموصوؿ أداةً لكمديف لف ينظر ل الأنطولوجي هظمأفعندما يروؼ الإنساف معنى. 

 .الجماعة حياتو في كنفضبط ت أخلبقيةبل سوؼ يراه منظومة ثروة وقوة وسمطة. مف 
؛ المتديف  ذاتالمتوغل في ىو ذلؾ الايماف الديف والإيماف وجياف لعممة واحدة، فالديف 

 كمصطمحمصطمح" الديف " فقط لرفع المبس بينو وبيف بػ"الايماف"؛ فيذا نسميو حيف إلا أننا 
 مؤسسي مجتمعي.

أحدالمؤسسات الأيديولوجية الاجتماعية، والاقتصادية، ة الدينجعمت منو مأسسف
 تناقضاتالمصالح و المف  وجعمتو كمؤسسة يدخل في دوامةوالسياسية، والثقافية...الخ،

 .ع ، ىذه الصراعات تكوف بحسب طبيعة كل مجتم2والصراعات التي أبعدتو عف حقيقتو 
تحدث نيكلّ ديوأف و .نكلّ مجتمع يشبو ديوأف كلّ بيئة تشبو دينيا. فيمكف أف نقوؿ أف 

 لمديف.التمثلبت الأرضية يايا. إننكل جماعة تتحدث لغة ديوأنلغة أتباعو، 
 :الدين يشبع الحاجة الأبدية لاكتشاف معنى لمحياة  
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وينفي الاعتقاد النظرؼ ،  ﵀يرػ بالاعتقاد الاخلبقي الفيمسوؼ إيمانوئيمكانطنجد أن 
ف:" مفيوـ الله لا ينتمي أصلب إلى الفيزياء، أو إلى العقل النظرؼ، بل إلى يقوؿ بأفبو،

لبؽ في النياية لأف الأخ،ي بحتأخلبق أساس عمى قوـي مف وجية نظرهالإيماف فالأخلبؽ". 
و قد ذىب . ذو خمقيتديف لأنو  بل متديف، كوف خموقا كونوالإنساف لا ي، فتقودنا إلى الديف

مف خلبؿ العقل  هحجج المثبتيف لوجود كما دحضحجج الرافضيف لوجود الله،  دحضكانطإلى
التسميـ بوجود  مفادىانتيجة وصل إلى  العقل العمميه في نقد إلا أنو في النياية والنظرؼ. 

ي بالضرورة القوؿ " أف قانوف الواجب؛ وىو ضرورؼ مطمقا في ميداف العمل، يقتض؛ ذلؾالله
بيذا الفرض المؤكد لموجود أعمى. وأماـ ما يقتضيو العقل العممي يجب عمى العقل النظرؼ 

 1أف يمتثل ويخضع".
، فيذا ما يتعمق بالديف مف قريب أو بعيدوبالرغـ مف أف فمسفة الديف تعنى بدراسة كل 

رجاؿ اص تصخمف ايعني ،كما أنو لا ديف حكرا عمى الفلبسفة دوف سواىـبجعل مف اللا 
فكمايتذوقو الفيمسوؼ والمفكر ورجل الديف كل عمى ،يسع الجميع لديفا، بل إف الدينفحسب

 حدث ذلؾ معمثمماوالفلبح و الصغير والكبير كل عمى طريقتو... تذوقو الأمي،طريقتيي
رآه يتحدث مع الله  حينما الراعي الأمي؛ الذؼ استيجف النبيّ موسى دعوتو العفوية لربو،

لكف الله عاتب موسى عمى موقفو . يجتو وتفكيره الساذج، وكأنو صديق قريب جداً..بم
نقبل ىذا ما يجعمنا و ،المستيجف لحديث الراعي، ونبيو إلى غبطتو بصدقو وعفويتو وبراءتو

، ىذا التذوؽ الذؼ لا يمكف تعميمو أو إدراكو كل بحسب تذوقو للئيمافالطرؽ إلى الله  تعدد
 2.أكثربل ىو شيء يحس لا 
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 المحاضرة الثانية : التجربة الدينية.
دراؾ حضوره والمثوؿ في حضرتواالتجربة الدينية تعني مو "  ، وتحسس ىذا جية الله وا 

.ىي نحو تجل وجودؼ للئليي في البشرؼ وبتعبير المتصوؼ الحضور وتذوقو روحيا
دراؾ حضوره. فا﵀  اليندوسي رادىكرشناف :" أقوػ برىاف عمى وجود الله ىو إمكاف تجربتو وا 

 1معطى تجريبي، و مضموف محسوس لمتجربة، وحالة روحانية".
ل المثاؿ عمى سبينذكر منيا  متنوعة،، فيي عديدة و التجارب الدينيةىناؾ الكثير مف 

الايماف و .  وغيرىاتجربة الانجذاب و الييبة، تجربة الاعتماد، تجربة الأمل،... : لا الحصر
الزائف منيا،  مف أجل دحض تصنيفيا ، فيو يرتكز عمىىذه التجارب قوـ عمىالديني ي
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: الحيل، والشعوذات، ما يمتبس بو مف قبيل  تمييزه عف محاولةو والابقاء عمى الحقيقي 
 .الخ  بات ، والتشوىات، والعقد النفسية، والأمراض العقمية، والانييارات العصبيةوالاضطرا

، فيذه طولوجي يتمخص في التجربة الدينيةإف جوىر الديف وروحو وكذا بعده الأن
خاصة ومنغمسة في ذات الشخص، لا تدرؾ بالحسياتمع أنيا  –أؼ التجربة الدينية –الأخيرة 

 الخارجية التي قد تظير عكس ما يضمر صاحبيا. قد تشير إلييا مظاىر التديف
لوجي "يعني افتقار و "الظمأ الأنطلمفرد،"و" ..لوجي "و "الظمأ الأنطوالتجربة الدينية تروؼ 

الشخص البشرؼ إلى ما يُثرؼ وجودَه، ويكرّس كينونتو، ويمنحو وقودا لحياتو، حيث تفتقر 
لحياتو، ويكشف لو عف سر الحياة، حياتو لوقود يحركيا، و يشبع حاجتو لمعرفة معنى 

ويعزز قدراتو؛ بالمستوػ الذؼ يجعمو قادرا عمى التغمب عمى مشكمة الوجود البشرؼ في ىذا 
 1." العالـ

يجتاح حياة كل كائف بشرؼ، ليس حكرا عمى فئة معينة فيو "الظمأ الأنطولوجي" إف 
ح صمباحتى يتمكف مف بغيةأف يصبتعطش للبمتلبء بالوجوددائما مىذا الكائف وذلؾ كوف 

مف المرارات والأحزاف، ويتمكف مف التقميل بالآلاـ والأوجاع،  مميءفي عالـ العيش بسلبـ 
 معنى.فيصبح لحياتو مف حالة القمق إلى السكينة، بذلؾ خرج في

الظمأ  النبع الذؼ يروؼ بو الفرد ىذاىي أنواعيا المختمفة التجارب الدينية بو 
كذا تختمف باختلبؼ البشر، و  لدينية تختمف مف فرد إلى آخر، فييالتجارب الوجي . و و الأنط

قدرتو عمى كذا ، و وحسب استيعاببيرتوؼ منيا  واحدكل  إلا أففي البشرؼ،  للئلييتمثميـ 
 .المثوؿ في حضرة الله

يستمد كل شخص ، فخر في استيعاب المفاىيـ المختمفةيختمف كل شخص عف الآ
فيـ التجربة الدينية إلّا في فضاء التجربة يمكننا ولا  ،و بحسب تجاربو الذاتية فيمو منذاتو
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ولا يفيـ البيجة إلا مف  قو،لا يفيـ الحب إلا مف يتذو  فلب يفيميا إلا مف يعيشيا، كماالدينية، 
 ، ولا يفيـ القمق إلّا مف يغرؽ بياتشرؽ نفسو 

 والوجداف. الروح يا أف تعبرعف خباياأنى لعف ذاتيا، ف لا تستطيع أف تعبرالكممة و؛ فب 
لوجي، فيفيضوف عمى سواىـ، حيث يخط الحق عمى و مأ العشاؽ الأنطظيرتوؼ " 

قموبيـ الأسرار، تتحوؿ عناصر وجودىـ إلى صفات الحق كما ىي، لتكوف بيا ىي. يفتقر 
ـ سواىـ لكل شيء، فيغرقوف في الوىـ، ويتيافتوف عمى كل ما ىو زائف، بغية إرواء ظمئي

 1." الانطولوجي، الذؼ لف يرويو السوؼ أبدًا
أصحاب مف بعضو،فتصف حالت أو كمماتيجد عبارات لا يذه الحالات إف الذؼ يمر ب

و كأنيـ قد اغتسموا بالنور، "؛أعماقيـ في  يشعإلى حالات نور يصموف التجارب الدينية 
وعشقوا النور، وأبصروا بالنور، بل صاروا نوراً. تمؾ ىي رحمة الكينونة إلى الحق بكل 
تفاصيميا. ىكذا يتذوقوف مراحل نمو صيرورتيـ و تخمقيـ. تبتسـ ليـ حنايا الكوف كمما 

ا عمى النقاط تأمموىا. يشعرىـ الوجود بفرحو بيـ، بقدوميـ للبرتواء. تدليـ بصيرتيـ دائم
المضيئة في الناس والأشياء، قبل ما ىو مظمـ. مع أنيـ يبصروف السواد، لكنيـ يشيحوف 
عنو النظر. ىكذا يحاولوف أف يروا العالـ؛ كي يترسخ حبيـ لو باستمرار، خاصة في الأزمات 

والسلبـ الذؼ يعيشونو مع  تف. وذلؾ ىو منبع السكينة والأمفوالصراعات والحروب والف
 2" سيـ و العالـ.أنف

 
 نمطان لمتصوف:

كل صاحب تجربة دينية  لا يعدكل متصوؼ صاحب تجربة دينية، كما  لا يعتبر
بل ،  اتشكميوال، والسمطة  لماؿ و الجاهيجرؼ وراءاخاويا روحياً،  امتصوفنجدمتصوفا. فقد

مكانة  وغرضو مف ذلؾ الوصوؿ إلىالروحية،  ةالتجرب صاحب أقرب لممشعوذ منو إلى وى
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إذا كاف في مجتمع يقدس أمثاؿ ىؤلاء وييبيـ ، خاصة دنيويةة، أو مصمحمعينة اجتماعية
 يف مف التصوؼ:وعالتمييز بيف نعمينا ىنا ينبغي  لذاية. لمكاسب ما وألقابا دينية، 
تصوؼ الدراويش  وىو ما يعرفب" الأوؿ: التصوؼ الطرقي السموكي " الاجتماعيالنوع 
فمف قة، يلتشوىات المسمميف العمعاكسة مرآة بمثابة مف التصوؼ  وعا النىذو يعد والزوايا. 

لبستعباد، والرضوخ قابميتيـ للبسترقاؽ و وخضوعيـ لتخمف المسمميف وجيميـ،  خلبلينرىمدػ
 ،...وغيرىا.التقميد الأعمى، وتقميدىـ يـل بموعشقيـالعمياء لمشايخ الطرؽ الصوفية تيـوطاع

الأصناـ  ىو قدرتو عمى صناعةفي تصوؼ الدراويش ولعل المعضمة العظمى 
فأصبح ، يُعبد صنـنظر أتباعو في الذؼ أصبح جلبؿ الديف الرومي  ،ومثاؿ ذلؾالبشرية
 1. !نتج عُبّاداً لأصناـ بشريةالتصوفي

وىو تصوؼ عقمي خرج "الثاني: التصوؼ المعرفي " الفمسفي" والعرفاف النظرؼ النوع 
الحرفية لقراءة النصوص الدينية، وأنتج قراءة لمنصوص خارج إطار عمى الأنساؽ المغمقة 

مناىج وأدوات القراءة والفيـ والنظر والتفكير الموروثة، التي اخترعيا الشافعي والأشعرؼ 
ىا، أؼ أ وغيرىما، ثـ ترسخت بمرور الزمف، حتى ارتقت إلى مرتبة تمؾ النصوص التي تقر 

 .2" مقدسة
وجعل المسمـ في التأويل، وسع مف آفاؽ قد مف التصوؼ  وىذا النوع

 مف التصوؼ وعىذا الن ،وتمكفمتغيراتةلما يطرأ عمى الحياة مف واكبوم،يدائمامتجددةقراءاتمن
 .جوىرال ا ىماؿو  شكلالقديس خمص مف تتالأيضا مف 

  روحيالاعتبار لمذاتالمستمبة، والعالـ ال مف ردالتصوؼ  وقدتمكف ىذا النوع مف
رحمتو الأبدية نحو  ليبدأالقمب  أنار لو طريق، و ذؼ كاف مطموسا مغيباوال لمشخص البشرؼ 

 . و المتعبةإرواء الظمأ الانطولوجي لروح مف أجل الوصوؿ إلىالحق، 
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رؤيتيـ  حسببا﵀  تيـوالمتصوفة أفقية، وصم ارفيف با﵀الع عندالرؤية الكونية إفّ 
المتكمميف عمودية،  عندالرؤية الكونية نجد أفّ . بينما علبقة عشق بيف محبوبيفتعتبر 
تعتبر نوعا ما عبودية الرقيق، و لاىوت المتكمميف يعبّر عمى نفسو اجتماعيا  با﵀ تيـوصم

، كما أف العلبقات في المجتمع مبنية كوف مف مقولات تدعو إلى الاحتقاربالتأسيس لنمط يت
و التي تصور العلبقة بينيما  - عمى التسمط ، و كأف الإنساف يستعير علبقتو العمودية با﵀

 –في صورة العبد الذليل و المياف ، فيما يكوف الإلو رمزا لمجبروت و الطغياف و التنكيل 
عيف يسومو كل بطش و لكي يطبقيا في علبقتو بأخيو الإنساف ، و يصبح القوؼ سيدا لمض

، و التي تظير الله ية با﵀ عكس العلبقة الأفقية بو.و ىذه العلبقة العمودىواف و إذلاؿ
الذؼ "كتب عمى نفسو الرحمة"،  بتجميات أسمائو الحسنى ، فيو ) الرحماف الرحيـ ( و ىو "

ووصف رحمتو بقولو :"ورحمتي وسعت كل شيء"، والذؼ لخص ميمة النبي محمد "ص"، 
بقولو: " وما أرسمناؾ إلّا رحمة لمعالميف"، فيو رحمة ميداة لكل العالميف، وليس لفئة أو 

 .1" جماعة أو طبقة أو طائفة أو فرقة أو مذىب أو شعب مختار
 

 : التجربة الدينية في التصور الفمسفي الديني
لاىتماـ بالتجربة شبيو إلى درجة كبيرة بمرآة تعكساالفمسفي بالمجاؿ الاىتماـ يعد 
المسيحي عمى  ط المؤمنيف أو في لاىوت الغرباوسكاف ذلؾ فيأ سواءوالأمر سياف الدينية، 

أزمة في تبالظواىر المويدور ىذا الاىتماـ بطبيعة الحاؿ و بشكل كبير . اختلبؼ مذاىبو
التجربة الدينية فأصبحت لـ يعد التديف شيئاً بدييياً بذاتو، في عالمنا اليوـ . ف الحياة الدينية

 الإنساف.  حالة تديف أصمية عندبل وأوشكت أف تكوف لمشروعية التديف، تكاد تكوف معيارا 
الظواىر المطابقة في  تمؾ قصد بذلؾنانأزـ لمديف فإنتالوضع الم نتكمـ عفعندما ونحف 

التجربة الدينية في  ، إذا نظرنا إلىالأيديولوجية الكنسية الرسمية وضمف المؤسسات الدينية
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مف المؤمنيف  إلا جزءيفيميا  لا ،نجدىا لـ تتغيرعما كانت عميو في الماضي، يومنا ىذا
بعضاللبىوتيينكظاىرة يمكف أف نضعيا في مقابل الأيديولوجية والمؤسسات أيضاو 

فقد أمل في الحياة الدينية شرقبصيصيا، ذكل ىل مف ىنا يمكننا القوؿ أنو  نظراالرسمية.و 
 1بعث أو تجديد ديني. ىي بداية لظيورىذه التجربة  تكوف 

تو بل ويولييا قدرا اىتمامامف بيف التجربة الدينية  ضعاللبىوت المعاصر يإذ نجد أف 
اللبىوت  اىتماـ عمماءاللبىوتييف أف مف بعض اليفترض  البداية دائما. ففي مف العناية كبيراً 

 لو نتائج إيجابية عمى اللبىوت في حد ذاتو، فيذا قد يساعد عمى مشكلبت التجربة الدينية ب
التغمب عمى التيار العقمي مف  كما يمكنومف "مآزؽ العقلبنية"،  كذا إخراجو"إحيائو"، و 

بوضع لو علبقة وطيدة اىتماـ اللبىوتييف بالتجربة الدينية كما أف والتمذىب في اللبىوت.
، تتنوع بحسب التنوع الذؼ يشيده العالـ متديفمأشكالالقبولبوجود، و ة في العالـالتعددية الديني

 .ع أيضابحسب ىذا التنو  لتنوع في أشكاؿ التجربة الدينيةالمقابل اوب
اللبىوت الغربي ىا أولاالأىمية التي  راجع إلى"بلبىوت التجربة" إف ظيور ما يسمى 

موضوعا لو "التجربة المسيحية"  مفتخذ "لاىوت التجربة" ، وقداالمعاصر عمى التجربة الدينية
أؼ بالأدياف الأخرػ، أو  تعمقةالتجربة الدينية المنجد ليا في المقابل في الغالب، والتي 

ىذه التجربة موضوعاً لمدراسة تكوف أف واستقر الوضع عمى تجربةدينية مف أؼ نوع كانت.
 في فمسفة الديف، وليس موضوعاً لمدراسة في اللبىوت.

العلبقة بيف التجربة الدينية طبيعة "للبىوت التجربة" ىي  رئيسيةالمشكمة الوكانت 
تاريخ يرغمنا عمى إدراؾ أف أف ال" يرػ ىاينركسفي ىذا الصدد و ، في حد ذاتو والوحي

 2."الإليي ليس مجرد "وحي خالص"، لكنو )أؼ التاريخ( يفترض الله والإنساف في حالة حوار
محتدـ في وقتنا اليوـ والذؼ يقوؿ أف النقاش ال في الأخير ىوالنظر إليو نمفت  وما

سماوؼ  أوليما ،تماماوجود عالميف مختمفيف  حوؿإمكانية تجاوز المبدأ التقميدؼ الثابت ب
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تعقل التجربة الدينية في اللبىوت مدىبلو علبقة وثيقة أرضي،ثانييما و 
إلى  ـيو ىوفقداف ىذا المبدأ لطابعو المفيوـ عند إنساف الىناالبحث الأمرالذييتطمبالمعاصر.و 
 .حد كبير
 
 

، ىو كونيا شعمة التجربة الدينيةللبىتماـ بالفمسفي  التي تحفز المجاؿدوافعإف مف أىمال
الذؼ تمعبو مدور البارز نظرا لكوسيمة لتجاوز أزمة الديف الراىنة، الأمل التي يعوؿ عمييا 

 1إشكالية التجربة الدينية في اللبىوت.
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 ور السادسالمح
 
 فلاسفة وعمماء الاهوت""
 
 

 :عمماء اللبىوت كفلبسفة  المحاضرة الأولى

 :الفلبسفة كعمماء لاىوت  المحاضرة الثانية
 
 
 
 
 
 

 عمماءاللاهوتكفلاسفة.المحاضرة الأولى :
 

عمـ الله ، عمـ صفاتو و صِلبتو بالعالـ و بأني"théologieأو"عمـ اللبىوت يعرؼ 
بالإنساف . لاىوت مُوحَى ) يقاؿ أيضا لاىوت مقدس ، لاىوت عقائدؼ ، مذىبي ( ىو 

 وىنالؾ عدّة أنواع مف اللبىوت : في كتب مقدسة.الذؼ يستند إلى كلبـ الله ، المحفوظ  
 لاىوت طبيعي : ىو الذؼ لا يعتمد إلا عمى الخبرة و العقل . - 1
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لاىوت فيزيائي : : ذلؾ الذؼ يبرىف عمى وجود الله و حكمتو بما يسود مف نظاـ  - 2
 في العالـ المادؼ .

الإنساف الأخلبقية  لاىوت أخلبقي : عمـ لاىوتي يبرىف عمى وجود الله بغايات - 3
 .جزء مف اللبىوت الذؼ يحدّ الواجبات الأخلبقية بالنظر إلى إرادة الله .

اتيـ :  - 4 لاىوت وضعي :عمـ الوثائق و الآثار التي يقبميا اللبىوتيوف مراجع لمحاجَّ
في مفيوـ أضيق ، يدؿ ىذا التعبير أحيانا عمى و  مثلب ، الكتاب نصوص المجامع ، إلخ.

ء الكنيسة ، عندئذ يطمق اسـ لاىوت كتابي ، لاىوت مجمعي ... عمى الفروع لاىوت آبا
 الأخرػ التي يشكّل اجتماعيا ، بالمعنى الواسع اللبىوت الوضعي . 

 فإنّيا تعني : théologique"أو" لاىوتيأمّا لفظة 
 ما يختص باللبىوت ، أو ما يتسـ بسمة عمـ اللبىوت . –أ 

ونت ، الحالة اللبىوتية ىي الحالة الأولية مف بنحو خاص ، عند أوغست ك –ب 
 تطور الفكر البشرؼ الذؼ مف خلبلو ) يتمثل الظواىر بوصفيا مف نتاج الفعل المباشر

ر تدخميا العشوائي كل شواذات العالـ   و المتواصل لعوامل خارقة ، كثيرة نسبيا ، يُفَسِّ
 1الظاىرة (.

قائد المضادة ليا ىي مف صميـ اىتماـ عمـ إف ميمة الدفاع عف العقائد الدينية ضد الع
بالنسبة ) عمـ أصوؿ الديف الإسلبمي (، أو عمـ اللبىوت بالنسبة لمديف الاسلبمي الكلبم

الدفاع عف  كما أف مف وظيفة كلب العمميف)عمـ أصوؿ الديف المسيحي (، لمديف المسيحي 
 . المخالفة لياالديف ضد الفرؽ نفس داخل  ما عقائد فرقة دينية

مبدأ "  متبعا بذلؾالمطمق بصحة العقيدة؛ ويبدأ كلب العمميف مف يقيف مفاده التسميـ 
لنص الديني يجعل لمتفرقة بيف الحق والباطل معيارا واحدا وىو فيـ ا، وكلبىماآمف ثـ تعقل "
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يبدأ مف مقدمات ظنية  ىو المنيج المتبع مف كلب العمميف، بحيث المنيج الجدليبينما يعد ، 
 يقينية. وليست

؛ بل ىي أنيا لا تيتـ بديف معيف عف عمـ الكلبـ أو اللبىوتو ما يميز فمسفة الديف 
فيي لا مف نقطة موضوعية و عقلبنية خالصة،  نطمقمعنية بالديف مف حيث ىو ديف، وت

منتيجةفي تحميميا ديف ما؛ إلى تحميل بعد التنحاز تنحاز في البداية لأؼ ديف إلا أنيا قد 
 ىي تنطمقالعقل الواضح، و  و معيار التمييز فييا بيف الحق والباطل ىو. البرىانيسموب الأ

 1بحكـ التجربة أو بحكـ العقل.سواء كاف ذلؾ مف مقدمات يقينية 
دخل ، أوليما معمينا أف نلبحع أف ىنالؾ مدخميف و انطلبقا مما سبق ذكره و جب

، و ثانييما مدخل ف خمفيتو الدينيةانطلبقا م ، حيث يتفمسفالمتديف ) اللبىوتي( لمفمسفة
، و قد تطرح مدػ اللبىوتي و لكف بخمفيتو الفمسفيةالفيمسوؼ لدراسة الديف فيمارس دور 
ا سنحاوؿ أف نتتبع ، ليذة مسبقة لدراسة الديف أو الفمسفةمصداقية كل منيما في دخولو بخمفي

 ، و نبدأ بعمماء اللبىوت .مدخل كل منيما
 
 
 

 :عمماء اللاهوت كفلاسفة 
بيف اللبىوت و إف أىـ عقبة أو إشكالية تعترض كل مف يحاوؿ أف يجد فرقا دقيقا

ة تكمف في كونيا تستمد مف اللبىوت موضوعيا الرئيسي، فحيف تعي الفمسفة حقيقة الفمسف
 ينتجيا اللبىوت . الديف تصبح قادرة عمى التعامل مع الأفكار الدينية التي 
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مشترؾ  ريقتأسيس ط وذلؾ لمحاولةنزعة تجاه المزيد مف اللبىوت انية ىناكثمف ناحية 
لتقميد و أف تنتيجو مف بابا الفمسفة عمى، و ايكوف دين اف ينتيجيحتىجب عمى الديف تو ، ي
 محاكاة . ال

ما يسمى " وجية إلى ظيور الكثير مف فلبسفة الديف، وأدػ ىذا الطرح الذؼ قدمو 
ع يضامو وىي.." موضوع كذا" أو " وجية النظر الإسلبمية لموضوع كذا.. النظر المسيحية ل

والملبحع أف الديانة الواحدة قد تحمل وجيات نظر متعددة في قضية معينة أو خاصة ، 
 واحدة. 
ىو موضوع دراسة اللبىوت الذؼ ف، الدور المعمـتقوـ بيذا الفمسفة أف يجدر بو  
لنا وجية فسر سياللبىوت  أغمبجد في الديف . و تو مختمفة وجيات نظر  جمعبيفيالفمسفة

وىذا ما لا يجب أف تكوف ، لتفسير الوحيد المقبوؿ و الحقيقيىااةبمويعدمعيننظره بطريقة 
فحص قوـ بو ت ،مديفلالمناظرات الداخمية  تمؾإلى  حاولالعودةأف ت التي عميياالفمسفة  عميو
 البراىيف المستخدمة . كل

طبيعة  عف ؼ أف يفصل نفسو و مسيعمى الفبأنو ليس منالسيمإلا أنو عمينا الإقرار 
 الجدؿ أو المناظرة .  سابق إلى أحدأطراؼشخصي 1إذا كاف لديو ميوؿالمناظرة أو النقاش 

اللبىوت  والفلبسفة إذا كانوا غير قادريف عمى الوصوؿ إلى تحديد جوىر الفرؽ بيف
، فإنيـ بطبيعة الحاؿ لف يستطيعوا الوصوؿ إلى القدر الكافي مف والفمسفة بالقدر الكافي

 الوعي بالأخطار الكامنة ىنا. 
حتى أصبحوا ىـ مف المناظرة اللبىوتية لا يتجزأ الكثير مف الفلبسفة جزءً لقد أصبح 

بو مف أعماليرونيا مف وف مما يقو بيف بيف ىذه المناظرة و أنيفرقواغير قادريف عمىأنفسيـ 
 بحث الفمسفي .لصميـ ا
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وىذا النقد قد يصح إذا كانت توقعاتنا مف فلبسفة الديف بأف يعوا حقيقة الديف عف 
،وبطبيعة الحاؿ لا يخفى عمينا أف الكثير مف فلبسفة يق فيـ كل جوانبو وطبيعتو الخاصةطر 

ديف عمى أنيا وحدىا تمثل الديف ينساقوف نحو توجو معيف وىو رؤية نسخة محددة مف ال
. فإف لـ ينساقوا نحو ىذا التوجو ويعتقدوه فمف يستطيعوا حينيا فيـ طبيعة الديف بشكل الحقيقة

 معمق.  
 شكلب مف أشكاؿ الحياةوبالرغـ مف ذلؾ فيذا الانتقاد خاطئ، فمكي يفيـ فيمسوؼ الديف 

ىذه المشكمة جيد فيمو ورؤيتو بعيوف أتباعو، و ليس عميو أف يقبمو كما ىو مع أنو مف ال
مشكمة متميزة مف الناحية الفمسفية ي ىفمسفة الديف دوف سواىا مف فروع الفمسفة و  تختص بيا

 .تماما
صعب عمى ، كمايالففع ط ما يفعمو ممأف يخ صعب عمى فيمسوؼ الفففبينما ي

 عمى فيمسوؼ المطبخ  صعب أيضا، و  بما يفعلفيمسوؼ الرياضيات أف يخمط الفمسفة 
عمى فيمسوؼ الديف أف يخمط جدا سيل ف، الطبيخالفمسفة بأف يخمط 

فيمسوؼ الديف لمسير في ىذا الطريق و انتياج ىذا  دافع ،فغالبا ما يكوف اللبىوتوالديفالفمسفةب
أف تركيب اللبىوت  ، إضافة إلىالديف في كل جوانب حياتو قد يتحكـ، و المدخل مدخلب دينيا

 . في معظموتركيبا فمسفيا  في أغمب الأحياف قد يكوف و الديف نفسو 
و بيف ، أJerusalemو القدس     Athensعف الصداـ بيف أثينا قد يكثر الكلبـ 

 انصوصما نلبحظو بل وما يجب عدـ اغفالو ىو أف ، إلا أف العقل أو المنطق و الإيماف
 . 1عاصرتيا بالمشاكل الفمسفية التي  تبشكل كبيرتأثر كثيرةكانت قد دينية

 ،لفلبسفة الديفبالغة أىمية  ذاتيا من و يجعل ، بلسألة تعقيداالمو الأمر الذؼ يزيد ىو 
يجعل عمى عاتقيـ مسؤولية كبيرة ألا وىي ضرورة فصل أنفسيـ عف الجانب العاطفي وكذا و 
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الشخصي لممسائل والقضايا التي يعمموف عمى فحصيا ودراستيا سواءً أكاف ذلؾ تنظيرا أو 
 ا.تحقيقا أو تركيبا أو بناءً منطقيا لممفاىيـ التي تتضمني

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 عمماء لاهوت.كفلاسفة الالمحاضرة الثانية :
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لعل مف أبرز المشاكل التي تعترض فمسفة الديف المعاصرة ىو كونيا تقوـ بتوجيو 
 !!    قويااللبىوت بدؿ الاقتراب منو، ويعد ىذا بطبيعة الحاؿ اعتراضا

فمسفة العمـ ترتبط ف، فعميا موجود حدد وتتعامل مع موضوع بحث مفالفمسفة بطبيعتيا 
تحميل موضوع الديف و  مففمسفة الديف  فما الذؼ يمنع.القانوف تدرس، و فمسفة القانوف بالعمـ

لا  افي ذلؾ قدخطر إلا أف ىناك، ذلؾمانع ل أنو لا طبعافرعو النظامي اللبىوتي ؟ الإجابة 
في القانوف بل  فعميا . ففيمسوؼ القانوف لا يشتغلفي فمسفة العمـ أو فمسفة القانوف يظير 

يعطي  ، ويشكؾ فيما يفعمو وفي ما يصل إليودائما فيمسوؼ الديف  إلا أف، بفمسفة القانوف 
مف فمسفة الديف أقرب إلى  ىو الأمر الذؼ يجعمجزءً كبيرا. و عدـ تأكده مما يفعلابانطباع

بيف التقنيات كبير نظرا إلى التشابو الىذا يبدو أمرا طبيعيا . و بيجمما أكثر اللبىوت 
 سعىكما ت1، دؿمف الج امجرد عتمد شكلبتيما من . فكلفمسفية و طرؽ المعالجة اللبىوتيةال

التي النتائج المنطقية  ة، متتبعحددةمومعطيات مع مقدمات  اإلى التعامل عقلبني كمتاىما
 وجيةالوصوؿ إلى ىي مف أجل خيرةإنمامضاميف ىذه الأمبينةأن، المقدمات توصل إلييا ىذه

 خطرة. يمكف أف تكوف عممية اليذى، وبالرغـ مف ىذافحددةنظر فمسفية أو لاىوتية م
ؼ ختلبالا، إلا أف تقاربقائـ وكبير لدرجةال الفمسفة واللبىوت التشابو بيف أف معف

إذ كاف ؼ، دورا بارزا في تبياف ىذا الاختلبمفكرو العصور الوسطى لعب . وقد بينيما جمي
تيـ وقوة ادراكيـ وتمييزىـ الفضل الكبير في توضيح ىذا الاختلبؼ،وذلؾ حيف بصير دةحل

الأولى اثباتيةبرىانية بينما ف، عف اللبىوت ةتماماختمفمأف الحجج والبراىيف الفمسفية بينوا 
، حيحة لكل فردمقدمات تكوف صنطمقمنذلؾ أف الفمسفة ت معنى. و ديالكتيكيةجدلية أو  ثانيةال

وعمى سبيل المثاؿ . مف نتائج إلى توضيح ما يترتب عمى ىذه المقدمات ثـ تحاوؿ الوصوؿ
فيذا دليل ، كاف ﵀ معنى معيف فحالة النقاش الأنطولوجي ) العمـ وجودؼ ( فإنتطرؽ ىنا ل

أنو ، أو د في حقيقة اللهيعتقما إذا كاف المرء  س الأمر سياف ىنا بيفالله موجود، و عمى أف 
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وتـ ،أسيس لصحة عممية الحجج والبراىيفالت فإذا ما تـ؛ ماىية " الله "مطمقا عف لديو فكرة لا 
كممة " الله " ما تحممو عمى كل  شاملتطبيق  ، فإنو يكوف ليذا الأخيراستنتاج التوصل إلى
 .مف معنى 

، أو مقبولة في مومايبدأ بمقدمات مقبولة ع عف الفمسفة في كونواللبىوت  بينما يختمف
 .حتى فريق معيف داخل الديف الواحدأو ديف معيف إطار 

و  جالحجوذلؾ كوف شكل ، بسيط اعتراض وقد يعتقد المتتبع لمموضوع أف ىذا مجرد
شكل  فيو بالتأكيدلابدأنيكوف في، الأمر ذاتواللبىوت و الفمسفة ىما كل مف ف في يىا البر 

 مجرد ليست في اللبىو  وىذا اعتقاد صحيح وسميـ، إلا أف الأمرمنطقي . 1برىاف أو إثبات
، و ىذا البرىاف لحياة المؤمنيف بويعني ، بل الأمر يتعمق بماشكل البرىاف أو الحجة و الإثبات

"  الجوانبإلى  صمة وثيقة في النظرفالف بو إلى العالـ . يالمؤمن تيمنظرةلبءمودرجةم
 عاقنذا الا يكوف معينة دقيق لمشكمة لاىوتية المنطقي الحل فال. العاطفية " لمثل ىذه البراىيف

المعروفة التي لبىوتية المشكمةالتقميدؼ عل ذلكالالمثاؿ  و. ةعاطفيإذا لـ تكف لو مرجعية 
 أيضا كيف أف إليا في ديانة معينة يمكف أف يسمح بمعاناة الأبرياء ، وىي تطرح تساؤلا حوؿ

كل بلـ اعمى كل شيء وع قادراكيف أف إليا وتضيف التساؤؿ حوؿ مشكمة فمسفية معروفة ، 
إذف الاستنتاج اللبىوتي فعالـ . الأنواع المعاناة التي نجدىا في ب، يقبل خير ةنزع لوشيء و 

 .بالاستمرارعاطفية مع الله العلبقةسمحممإذا  إلايكوف مقبولا لا 
 معفاللبىوت يتغير ، اللبىوت و الفمسفةكل مف بيف أيضا اختلبؼ آخر ناؾ و ى

مواضع مختمفة في طرؽ و شتى اليمكف لمناس أف يفيموا الله ويفيموا إيمانيـ ب إذ، الزمف
قد أصاب حيف طرح ىذه الفيمسوؼ الييودؼ موسى بف ميموف  نجد أف. و حسب ظروفوكمب

ما اعتاد  " يفطـ " المجتمع عف كونوالقانوف الديني  أىـ ما يميزبأف  عندما نادػ، النقطة
لب الييود مثيتكمـ عف  وفي. خة غير معالجة مف الحقيقةنس التي تعدو ممارسات  فمعميو 
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اليوـ )  بينما، الأضحية والقرابيف عف طريقمف الله  بداياتيـ كانوا يتقربوف في فيروؼ بأنيـ 
في القرف الثاني عشر ( فيـ يتقربوف إليو  وىو يتحدث عف الفترة التي عاش فييا وكاف ذلؾ

 .لا أكثرالتأمل اليادغ  بمجردذات يوـ يكتفوف  قدالصلبة ، و  عف طريق
تغييرا جذريا كما فعل الييود، موقفيـ مف الله  الناس توقع أف يغيرإلا أنو لا يمكننا 

مواقفيـ وممارساتيـ في  قادر عمى تغييرالله  إلا أفيتغيروف بمرور الزمف ورغـ أف الناس 
كفاح أو فضل يكوف لمناس أؼ لف إلا أنو في ىذه الحالة ، عف طريق المعجزةوذلؾ الحاؿ 
تسمح لنا  ياالشعيرة الدينية ىو أن ما يميزأن يعتقدابف ميموف .و تغيراتما طرأ عمييـ منفي 

وكذلؾ حتى لا نعود  التحكـ في الكيفية التي نتغير بيا حتى نتمكف مفبالتغير التدريجي، 
 1.إلى ما كنا عميو بل نكتسب ىذا التغيير ليصبح جزءً منا

دفع فيطمب منو ، يتغير الذؼ يريد أفمشخص البائس يوجو نصيحة ل خلبقيمثاؿ أكو 
دفع مبمغ النقود كمو في ةبدلا مف ر فعالخيمبمغ النقود عف طريق دفعات صغيرة مف النقود لأ

الزمف الطبيعة السمحة  معيكتسب الأمر الذؼ يجعمو يعتاد فعل الخير ومف ثمة ىو و ، الحاؿ
 أو الخيرة .

؛فبينما ينبغي عمى ملبىوت تفرقو تماما عف الفمسفةىامة جدا لخاصية ىنا نتبيف و  
ؽ اخفكاف مصيره الاو إلا  )لظروؼ الاجتماعية و التاريخية لمختمف االلبىوت أف يستجيب 

مف حيط بيـ ما يالتي يتفاعل بيا الناس مع المختمفة معنى في الطرؽ صبح ذا في أف ي
 شكلبفييا لا يكون ريتغيال، فىذه النقطة بعكسو تمامافي الفمسفة  ،نجد أف)كما يفيمونياأشياء 
 ااىتمام دوف أف تبدؼنيا تركز عمى بناء الحجج أو بنية البراىيف، عود ذلؾ لكو ، ويكبير

 الحجج والبراىيف .تمؾ مف  ناتجةتستخدـ بيا الاستنتاجات القد بالطرؽ التي 
 "" ابف رشد  الفيمسوؼ اييطبق كثيرا ما حجة كافىذه المسألةنستطيع الاستعانة ب و في 

رشد عف  وفي ىذا السياؽ يتكمـ بف. فضائل المحترمة لمفمسفة واللبىوتفي المناظرة حوؿ ال
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جاوز الصعاب، أف يتبقدراتو السياسية استطاعبصفتو سياسيا عظيما، فيو يرػ أني محمد صلى الله عليه وسلم،
التفكير فييا و مناقشتيا لزمف طويل بالفلبسفة  انفردالحقائق التي رتفع فوؽ مستوػ يبل وأف 

الفضل في ، و بإسياب لمعامة بل وفوؽ ذلؾ كمو تمكف مف تبسيطيا، دوف سواىـفيما بينيـ 
 التي تصمح لمخاطبة الناس والأساليب أنواع المغات ذلؾ يرجع إلى قدرتو الكبيرة عمى اتقاف

 . كافة
تلبؾ لغة الخطاب القوؼ التي يفتقر إلييا وامالميارات السياسية وىذا ما يسمى اليوـ ب
مجموعة قميمة مجتمعسياسي مف بناء محمد ) صلى الله عليه وسلم (  فبيذا استطاع، أمير السياسييف في العالـ

 .  بناء دولة عظيمة المؤمنيف التي بدأ بيا مف
ددة ىو أف اختلبؼ التفاسير في مواضيع دينية متع، و إف ىنالؾ أمرا ميما يجب مراعاتو

ورفض كل التفسيرات المخالفة .  ،لفادح التمسؾ بفيـ معيف دوف غيره، يجعل مف الخطأ ا
فنجاح الايماف مرتبط بمدػ مت أصبح غير مقبوؿ مف طرؼ العامة؛ىذا النوع مف التز و 

مرونتو وقابميتو لمتغير بدرجة كافية تلبئـ تماما تغير الظروؼ، بينما لا يمكننا أف ننتظر ىذه 
بالطبع تتغير مع  فيي)  رغـ عدـ نفينا لمتغيير عنيا نفيا مطمقاالفمسفة  التغييرمفالمرونة و 

الشيء  بصفة عامةىا الفمسفة دتركيب الحجج و البراىيف التي تع بداية الشكل أو النمط ( مف
الصحة أو   اىوحداو امعيار  حت لا تعتمدإلافالفمسفة أصب ،خلبؿ التغيرات التاريخية ذاتو

 حتى ولو وافقيا إلا أنو لا يقتصر عمى ذلؾ ، بل يسعى إلىاللبىوت  نجد أف، بينما الشرعية
 و التجارب الدينيةالخبرات يعتمد عمى ما يمكف أف يكوف لو معنى مف ناحية الديف و 

 1لمبشر.
 
 
 

                                                           

 .213 - 212 :  صأوليفر ليماف ، مستقبل الفمسفة في القرف الواحد والعشريف ،  - 1
 



 
86 

 المحور السابع
 

 " مستقبل فمسفة الدين "
 
 

 فمسفة الديف في الغربالمحاضرة الأولى : 
 المحاضرة الثانية :فمسفة الدين عند العرب و المسممين 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 في الغرب. فمسفة الدين لمحاضرة الأولى :
 :في الغرب تاريخ فمسفة الدين 



 
87 

اـ ية سمبواضحة سواءً كانت الديف  اتجاهلتاريخ الفمسفي سيجد المواقف المطمع عمى ا
في الفمسفة  وعند اليوناف تـ بحثو موضوع الديف ية، كما أف لكل موقفو المحدد، فايجاب

بقيت ىذه المواقف  إلا أفالفمسفة المسيحية والييودية في العصور الوسطى،  والإسلبمية 
انب معيف مف الديف في أحياف نقداً لجربما ، أو عف كونيا لاىوتاً أحيانا تخرج ـ متناثرة ول

معرفي مستقل  فرعكففمسفة الدينلذلؾ  فمسفة ديف،يسمى ترؽ لتشكيل بحث منظـ  لـ. و أخرػ 
حل حيث، 1في الغرب تحديداالا في نياية القرف الثامف عشر لـ تظير فروع الفمسفة  باقيعف 

 نفصمتثـ ا بعد الطبيعة عند القدماء جزءاً مف ماكانتفمسفة الديف محل مصطمح الإلييات، ف
بعض الآخر تأييداً لمعقائد الدينية بينما رآىاالبعض حرباً عمى الأدياف قد رأػ فييا الو  ،عنيا

 2وتدعيماً لتعاليميا
، والاقتراب مف الإنساف بوصفو مف جية جاءت فمسفة الديف كمحاولة لعقمنة الديفلقد 

" الديف في حدود العقل وحده"  في كتابو كانطالفيمسوؼ الألمانيف.مف جية ثانية مركز الوجود
لاىوت فمسفي داخل حدود  ىناؾفكرة أنو في مقابل اللبىوت الخاص بالكتاب المقدس  حطر 

العقل بمجرّده،حيث يستخدـ في قضاياه التاريخ والمغات وكتب الشعوب جميعيا حتى الكتاب 
المقدس، الا انو يفعل ذلؾ كما يقوؿ كانط ) مف اجل ذاتو (، فاللبىوت الكتابي يتحوؿ إلى 

ينظر الى موضوعاتو بنور العقل وحده، ويعبرعنيكانط بالبحث الفمسفي  لاىوت فمسفي عندما
 .3في الديف

 ت فيياتشكم التي مرحمةبحقالـ 1830عاـ  إلىـ 1730 بيف عاـالقرف الممتد يعتبر 
لتصل مف التأملبت الباكرة لييوـ في مشكلبت الديف، بدأ وت ،الديف تجاه النظريات الفمسفية

فمسفة الديف عند كانط .   يمازمنيامحاضرات ىيغل الأخيرة في فمسفة الديف، وتتوسط إلى
 الأسس الكلبسيكية لمنظريات الفمسفية المعاصرة حوؿ الديف . واضعاىؤلاء الفلبسفة و ويعد 
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، فمنيـ مف يتفق مع نشأة اختمفوا في المسألةفمسفة الديف  مجاؿالباحثيف في  غير أف
في بحث  توسبقيوذلؾ في نظرىـ لأ.1يل كانطو مانيإلماني يمسوؼ الأمع الف فمسفة الديف

نظور العقل ، مف مقدياً لمديف بشكل كميقدـ تفسيراً عقلبنياً ن وكونو، موضوع فمسفة الديف
، وأخضع فيو المعتقدات الدينية والعلبقة بيف الإنساف والله كما يقدميا النظرؼ والعقل العممي

يرػ اف  منيـ مفو  المستفيض، محكماً المعايير العقمية وحدىا.الديف لمبحث الفمسفي 
والمؤيدوف لو يرجعوف ذلؾ إلى مؤسس فمسفة الديف بالمعنى المعاصر، ىو بينيديكتسبينوزا 

 .2هأوؿ مرةعندوُجدت فمسفي لمديف البحث الشروط كوف 
اشتد تىمع حقبة الحداثة ومع فلبسفة التنويرحبدأت  موضوعات فمسفة الديففإف وعموما
 النتاجات مع الفلبسفة المعاصريف . تواصمتالقرف التاسع عشر و  عودىا في

 عماليابدأ است ف، حيظير إلا بداية القرف التاسع عشرتتسمية لـ كفمسفة الدين إلا أف
لمفيمسوؼ الألماني  ذلؾ يعودالفضل في  لعلعمى مجاؿ فمسفي مستقل ومنفصل، و  يدؿل

رغـ أف ، بعدىاوما 1832المنشور سنة  "محاضرات في فمسفة الديف  "ىيجل في كتابو 
، ىو عالـ الاجتماع التاسع عشراف أوؿ مف استخدـ ىذا المصطمح في القرف  ىناؾ مف يرػ 

 لاجعمو في عمـ الاجتماع الديني  إلا أف تخصصو( ،   Bergerالديني الالماني برجر )
 النقاد.  أؼر صحيحة حسب الطريقة اليقدـ فمسفة الديف ب

جاء الفيمسوؼ الألماني شيمنج ليبحث في ذلؾ،فبعد فمسفة الديفتعاقبت نتاجات  قدو 
كتب جوف ،كما ـ1843سنة " محاضرات في الوحي والأساطير"فمسفة الديف في كتابو 

ذا بدأت بحوث بيو . ـ 1874ستيوارت مل ثلبثة مقالات في الديف ونشرت بعد وفاتو سنة 
مف غزارة في الانتاج القرف العشريف  لتصل إلى ما وصمت إليو فيطريقيا شق فمسفة الديف ت
دراسات بحثية عف انتاج  نصوص فمسفية، أواف ذلؾ في شكل ،سواء كحوؿ الديف
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تنوع الموضوعات وتعدد  في ضخ نتاجيا، واسيـ في ذلؾفمسفة الديف  تاستمر و .1الفلبسفة
لأف ، ػ خر والأ ةنفيتستحدث بيف التجدد و تمسائل المجالات، فعدة تيا المعاصرة في ااشكالي

 تطور دائـ. في سؤاؿ فمسفة الديف 
إف الاىتماـ بفمسفة الديف في بمداف الغرب يختمف مف بمد لآخر، إلا أف الملبحع أف 
ىناؾ غمبة ظاىرة للؤعماؿ المكتوبة بالمغة الإنكميزية ويرجع ذلؾ إلى كوف ىذه المغة 

 2المغة العالمية لمحياة الفمسفية. أصبحت في العقود الأخيرة ىي بحق
وىناؾ رأؼ يقوؿ بأف فمسفة الديف في القرف العشريف والمكتوبة بالإنكميزية في أغمبيا 

 3فمسفة ديف تحميمية.
ىو صعوبة تحديد طبيعة  غياب قسـ خاص بفمسفة الديفيذكر وايمنغ أف سبب 

الصعوبة إلى الحالة الراىنة لفمسفة بيف فمسفة الديف وعموـ الديف، وكذلؾ مرد ىذه العلبقة
الديف. و وايمنغ محق حيف ربط غياب التفاعل بيف فمسفة الديف والبحث الديني بالوضع 
الحالي لفمسفة الديف. إف الطابع الخاص لمبحث الديني ىو الذؼ يصعب التفاعل بينو و بيف 

جدا، ومرد ذلؾ أف  فمسفة الديف،فالبحث الديني المعاصر ىو عبارة عف مركّب بحثي متفرع
الديف يُدرَس بشكل كبير في معظـ بمداف العالـ؛ والأبحاث الدينية تتـ في أماكف عدة 
كمؤسسات البحث والمؤسسات الدراسية، سواءً كانت دينية أو مدنية. وتختمف غايات 
د الباحثيف في الديف بحسب المواقف الفكرية والفمسفية التي يتبنونيا والتي ترجع إلى التقالي

الثقافية أو الدينية الخاصة بيـ، وبطبيعة الحاؿ فإف التنوع في الأىداؼ سيؤدؼ إلى التنوع 
 في اتجاىات البحث أيضاً.

مف ىنا نجد أف البحث الديني المعاصر يختمف عف نظيره الكلبسيكي، فيو ييتـ 
ف، بقضايا المنيج بشكل كبير؛ وىو الأمر الذؼ أدػ إلى ازدياد عدد طرائق دراسة الدي
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واشتداد المناقشات حتى في الطريقة الواحدة. وقد تعالت منذ عقود دعوات و أصوات نادت 
بضرورة صياغة منيجية مشتركة ومتفق عمييا في الأبحاث الدينية؛ مما أدػ إلى تضاعف 
كمية المطبوعات المخصصة لقضايا المنيج، وأصبحت موضوع نقاش في مختمف 

ـ تعاظإلا أف ىذه النقاشات أدت إلى يتـ إعدادىا إلى الآف. المؤتمرات الدولية، غير أنيا لـ 
، وىذه الأصوات ومف حذا حذوىا لا زالت تبحث عف الوعي المنيجي في البحث الديني

برنامج بحث عممي موحد ومعترؼ بو مف قبل الجميع. وفي المقابل ظيرت أصوات في 
و توجو غير صحيح، وىو لا الآونة الأخيرة ترػ بأف السعي لإعداد مثل ىذا البرنامج ى

 -تتصف بعدـ الشرعية كما أنيا متأخرة عف وقتيا  -يخرج عف كونو يقوـ بعممية محاكاة 
 1لمعموـ الطبيعية التي تخمت عف فكرة البحث عف منيجيات شاممة منذ زمف .

الفكر اللبىوتي والفمسفي الممتد ، وما توصل إليو إف خلبصة الحكمة الدينية في الغرب
، والمقصود بيا تمؾ التصورات التي مبادغ التأليوىو ما اصطمح عمى تسميتو بعبر قروف 

بوصفو لانيائي وخالد وكامل وغير مخموؽ، وىو  يُدرؾ اللهتدور حوؿ الذات الاليية، حيث 
ىذه المبادغ أو في الغرب عندما تبحث في فمسفة الديف المعاصرةو الخ ، خالق كل شيء...

نجدىا تقوـ بمحاولة اثبات أمر لاىوتي خالص، و حجتيا في ذلؾ أف ىذه  ،اإثباتي تحاوؿ
المبادغ تتبدػ بوصفيا معتقدات حية عند المؤمنيف بيا، و تقوـ بتوجيييـ فكريا و شعوريا و 

 سموكيا.
، إلا أنيا لتصورات عف اللهىذه لا تتسـ بالإحاطة بكلبالأساسيةورغـ أف مبادغ التأليو 

تُعتبر لُبَّ مواضيع فمسفة الديف، و قد يعود ذلؾ إلى أفّ القياـ بالبحث و محاولة التدليل في 
لتأمل مجاؿ التأليو ىو عممية تفمسف، كما أف الديف يبدو تكوينا فكريا ينطبق عميو ا

 2الفمسفي.
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لاجتماعي فقد طرأت عمى الفكر الغربي الكثير مف التغييرات، والتي شممت المجاليف ا
حركة الإصلبح الديني والنزعة الإنسانية في خاصة  –و التاريخي بداية مف عصر النيضة 

و صولا إلى ما سُمّي بعصر الأنوار، و تحديدا في القرف  – القرف الخامس عشر الميلبدؼ
الثامف عشر، حيث اعتبر العقل معيارا أساسيا في الحكـ عمى كل المعارؼ و الفنوف، وىذا 
التأثير انتقل إلى اللبىوت في الغرب، ممّا جعل الفيمسوؼ كانط يفرّؽ بيف لاىوتيف أوليما 

وعمـ اللبىوت الفمسفي، وىذا  -الكتاب المقدس وىو ما ارتبط ب –عمـ اللبىوت الكتابي 
اللبىوت الكتابي يتحوؿ إلى لاىوت فمسفي إذا مارسنا عميو النظر العقمي الخالص. أما 
ىوفدنغ فقد ارتأػ أف فمسفة الديف بوصفيا تُمثّل نمطا خاصا مف التفكير موضوعو ىو 

ىذا الموضوع  ىو أىّـ ما عولج الديف، فإفّ أوؿ ما يبحث فييا ىو" حقيقة الله و وجوده "، و 
 .1في الفكر الديني الغربي

و في ىذا الصدد نجد أفّ الفمسفة الغربية لـ تستطع أف تُقدّـ في أغمب الحالات أدلة 
مقنعة في ما يتعمق بالمعتقدات الدينية المستقاة مف التجربة الدينية، كما أف عمـ النفس 

نية، لكي يفسر التجربة الدينية تفسيرا دنيويا بحتا، الغربي قدّـ تقييما اختزاليا لمتجربة الدي
جمالا يمكف القوؿ أفّ " الفكر الفمسفي الغربي فيما يخص التجربة الدينية يرتكز أساسا عمى  وا 

تبييف ىيكمية التجربة الدينية، و توضيح ماىيتيا، و مف أؼ العناصر  الأول :محوريف :
قد و تحكيـ أو ىدـ الحجج المبنية عمى التجربة نحت الأدلة و البراىيف لن الثاني :تتألف. 
 2الدينية ".
أىـ ما يميز الفكر الديني في الغرب، وخصوصا ما تعمّق بالبحث في التجربة و 

منذ القرف السابع عشر  الدينية، ىو أفّ ىنالؾ تحولا فكريا نتج عف مرحمة الحداثة التي بدأت
 و تميزت بخاصتيف أساسيتيف ىما: تقريباً 

                                                           

العارؼ :  بيروتترجمة : حسوف السراؼ ، )الديف مف منظور فمسفي )دراسة ونصوص ( ،  ،  سولموف . روبرت س  -1
 . 8 – 7:  ، ص(  2009،  1ط ،  لممطبوعات

عبدالجبار الرفاعي : حيدر نجف وحسف العمرؼ ، مراجعة  : مكلبـ الجديد ، ترجمةاليندسة المعرفية ل ، أحد قراممكي  -2
 . 221-220: ، ص ( 2002،  1دار اليادؼ، ط: بيروت  ) ، 
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، و التي تعني مركزية الإنساف في تمؾ العلبقة الثلبثية التي تربط محورية الإنساف:أولا 
بيف " الله والكوف و الإنساف " فيصبح الإنساف محور الكوف ما ييّـ ىو مصمحتو أولا، وما 
يُعتدُّ بو ىو حكمو عمى كل شيء. وىو ما اصطمح عمى تسميتو في الفكر الحداثي بػػ " 

 الأنسنة " .
، وىو مرتبط بالعنصر الأوؿ، فما داـ الإنساف ىو الذؼ التعويل عمى العقل : ثانيا

يصدر كل الأحكاـ و يقرر كل شيء، فإف ىذا يتـ بواسطة العقل الذؼ يحوز كل المصداقية 
 1في أحكامو.  و ىو ما اصطمح عمى تسميتو في الفكر الحداثي بػػ " العقمنة " .

 
يستمر الجدؿ القائـ حوؿ فكرة ىل أف البحث الديني ىو عمـ واحد أـ أنو مجموعة  بينما

، ترتبط فيما بينيا بطريقة ما. وما طبيعة الأبحاث الدينية: أىي عمـ، أـ نوع مف إدراؾ  عموـ
إبداعي حدسي، أـ أنيا ىذا وذاؾ و أشياء أخرػ تخفى عنا... ؛ والجدؿ أيضا قائـ حوؿ 

يجب عمى الباحث الديني أف يتمتع بيا، و ىل الأمر يستوجب "حساً  ماىية القدرات التي
دينياً" خاصاً، أـ أنو يتطمب امتلبؾ "تجربة دينية" شخصية،فيناؾ نقاشات فعالة فعلب فيما 

 يتعمق بالشروط الذاتية لفيـ الظواىر الدينية.
الوظائف التي مبدئيا يمكف لفمسفة الديف أف تقوـ تجاه العموـ الدينية المنفردة بنفس 

وأىـ ىذه الوظائف التركيب الذؼ يقوـ بالجمع  ؛يمكف لمفمسفة القياـ بيا تجاه العموـ المختمفة
، و القياـ بتحميل لغتيا. فوايمنغ نفسو و ممارسة الاستبطاف المنيجي ليا بيف ىذه العموـ،

ى فمسفة الذؼ تكمـ عف غياب "فمسفة عامة لدراسة الديف" في العصر الراىف، يرػ أنو عم
 -الديف أف تقوـ بمثل ىذه الوظائف. حيث يقوؿ " دراسة الديف يمكنيا، لا بل يجب عمييا

 2أف تسعى إلى التعميـ والتكامل الفمسفييف لنظرياتيا ومناىجيا ".  -كما نعتقد

                                                           

 -51: العدد) بغداد : مركز دراسات فمسفة الديف،  ، مجمة قضايا إسلبمية معاصرة ، : التجربة الدينيةشيروانيعمي -1
 .99:  ص( ، 2012،  52
 .181ص: نقلب عف : المرجع نفسو ، - 2
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يتطمب مف  -أؼ تركيب نتائج أبحاث العموـ الدينية المنفردة-ووظيفة التركيب ىذه 
عمماً شاملًب يتقصى الديف، بل يتقصى الأدياف عمى كثرتيا واختلبؼ  فمسفة الديف أف تصبح

 أنواعيا؛ مما يعني أنو يمزـ فمسفة الديف أف تصبح نظرية عامة في الديف. 
وحاليا ىذا الأمر غير ممكف عممياً؛ وذلؾ مرده إلى أنو حتى النظريات الفمسفية الدينية 

المسائل التركيبية بالذات، ىي نظريات تتنوع  التي تعالج مسائل البحث الديني مف غير تناوؿ
ي الوقت موضوعاتيا ومناىجيا،إضافة إلى ذلؾ فإف المباحث الفمسفية لمديف لا تشكل ف

، مما جعل مف المستحيل صياغة منظور موحد، مف خلبلو يتحقق في الراىف تكويناً متكاملبً 
 التركيب الذؼ ننشده لنتائج عموـ الديف المنفردة.

أيضا إف كثرة أشكاؿ البحث الديني، و غياب الوحدة في فمسفة الديف، يصعب عمى 
فمسفة الديف القياـ بالوظائف المنيجية تجاه عموـ الديف، ولعل ىذه الصعوبات المنيجية 
تتعمق بكوف فمسفة الديف في العادة تقتصر عمى دراسة وتعقل تراث ديني واحد معيف، إضافة 

ف الفكرؼ مف ىذا التراث. في حيف أف البحث الديني إلى أنيا عموما تتجو إ لى المكوِّ
 المعاصر يتناوؿ حتى الموروثات الدينية غير الأوروبية أؼ غير المسيحية.

تجرؼ نقاشات منيجية كبيرة في مجاؿ عموـ الديف، وىذه العموـ في حد ذاتيا تقوـ 
ه العموـ لا تعتبر فمسفة بوظيفة الاستبطاف المنيجي الذاتي؛ وىذا دليل دامغ عمى أف ىذ

منيجياً ليا. وبالرغـ مف ذلؾ نجد أف البحث الديني المعاصر يمجأ  -الديف مرجعاً نظرياً 
لفمسفة العمـ في تحريو عف المنيج. وذلؾ مرده إلى خصوصية الحالة الراىنة في البحث 

 ة عمـ. ، بل عمى شكل فمسفر الفمسفة فيو عمى شكل فمسفة ديفالديني التي لا تقبل بحضو 
ي لمديف، بينما ييتـ البعض و عمى العموـ فبعض عموـ الديف تيتـ بالسياؽ الخارج

بالديف نفسو. وفي المجموعة الثانية يتوجب عمينا أف ندرج عمى رأس القائمة  الآخر
يظيراف في البحث الديني الغربي المعاصر الديف. فيذاف العمماف فينومينولوجيا الديف وتاريخ 

ف الأساسييف، بل إنيما يبدواف كطريقتيف أساسيتيف لدراسة الديف. وىناؾ رأؼ بمظير العممي
توحيد و مزاوجة ىاتيف  يكاد يُتفق عميو وسط الباحثيف في حقل الديف، ألا وىو ضرورة
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، ولما لا محاولة جعميما أساساً لعمـ موحد معاصر عف الديف.ولعل العقود الأخيرة الطريقتيف
، كادت تقتصر في مجمميا بمحاولة الوصوؿ إلى البحث الدينيت نقاشات منيجية في عرف

تحديد خصوصية موضوع ومناىج تاريخ الديف وفينومينولوجيا الديف، كما حاولت الوصوؿ 
 1إلى تحديد طبيعة الصلبت بيف ىذيف العمميف.

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 
 
 

 عند العرب و المسممين. فمسفة الدين  المحاضرة الثانية :
ربما أف الناس ىـ مف إف ما نراه اليوـ أف عمـ العقيدة أصبح بعيدا عما يشغل الناس أو 

كثير ، في كلب الحالتيف فاليوة بيف المسمـ وعمـ العقيدة اتسعت، حتى صرنا نرىالابتعدوا عنو
كتابات المفكريف الإسلبمييف المعاصريف عمى تنوعيـ،  ينكبوف عمىمف المتدينيف 

ظاىرة مجرد بل  بصورة مقدسة الديني ترػ دراسات عممية لا  ينيموف مفذلؾ، وتراىمك

                                                           

 .184 - 182 ص:فمسفة الديف الغربية المعاصرة،  ، يورؼ أناتوليفتشكميميف - 1
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في المجتمع سواء عالـ الدينو الفقيو ىو الأمر الذؼ أدػ إلى تراجع مكانة ؛ و لا أكثر تاريخية
 .أو الفتوػ  والنصحأالتعميـ  كاف ذلؾ الدور في

 كانت نشأتو في ، ىذا العمـ الذؼنبذة عف تاريخ عمـ العقيدةو نأتي ىنا إلى تبياف 
وبيف المعتزلة  انببيف الحنابمة مف جالذؼ كاف سائدا آنذاكالصراع، وتزامنت مععصر التدويف

 فالمتتبع ليذه المرحمة يجد أف .في الجانب الآخر كالشيعة والخوارجأخرػ و فرؽ إسلبمية 
مة أئكذا ما تركو نصوص منالكتاب والسنة و لجوامع  كانت بمثابةكتب الحنابمة الأولى 

ات وقعت باكتىاتيالجدؿ مع تمؾ الفرؽ،كانت محل مسائل جزئية متفرقة  مف آثار فيالسمف 
كلبمية جدلية منيا إلى كتب لو، فكانت أقرب إلى كتابات  الكلبـ والجدؿ رغـ ذميافي فخ 

كتابي الإبانة لابف بطة واعتقاد أىل السنة  عمى ىاتو الكتاباتمثاؿ وأبرز تشرح العقيدة؛ 
الحجاج  مف  اتخذتقد نجت مف فخ الكلبـ والجدؿ و أعماؿ قميمة بينما نجد . ،..للبلكائي

الرد عمى الزنادقة والجيمية لأحمد بف حنبل والرد عمى :  ؾ،ومثاؿ ذلطابعا لياالعقلبني 
 المريسي لمدارمي.

في ىذه الفترة كانت ىناؾ محاولات لمتأسيس لعقيدة أىل السنة عمى منياج عقمي، ومف 
بأدوات عمـ الكلبـ التي  حيف قاـ بالاستعانةأبو الحسف الأشعرؼ  المحاولات ما قاـ بوىذه 

كثير مف بيف الفرؽ في الذؼ كاف قائما الجدؿ  إلا أنو لـ يستطع التنصل مفأسسيا المعتزلة 
 بيدؼ الدفاع عف العقائد السنية.وذلؾ المسائل المتفرقة الجزئية 

:"وىؤلاءالغالطوف الذيف أعرضوا عما فقاؿمرحمة ف تمؾ اليوصتابف تيمية و قد لخص 
في القرآف مف الدلائل العقمية والبراىيف اليقينية صاروا إذا صنفوا في أصوؿ الديف 
أحزابًا:حزب: يقدموف في كتبيـ الكلبـ في النظر والدليل والعمـ، وأف النظر يوجب العمـ وأنو 

عمـ بكلبـ قد اختمط فيو الحق واجب، ويتكمموف في جنس النظر وجنس الدليل وجنس ال
يف استدلوا بحدوث الأعراض عمى ذبالباطل، ثـ إذا صاروا إلى ما ىو الأصل والدليل لم

 حدوث الأجساـ، وىو دليل مبتدع في الشرع وباطل في العقل.
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والحزب الثاني: عرفوا أف ىذا الكلبـ مبتدع، وىو مستمزـ مخالفة الكتاب والسنة، وعنو 
لقرآف مخموؽ، وأف الله لا يرَؼ في الآخرة وليس فوؽ العرش، ونحو ذلؾ مف ينشأ القوؿ بأف ا

بدع الجيمية، فصنفوا كتبًا قدموا فييا ما يدؿ عمى وجوب الاعتصاـ بالكتاب والسنة مف 
القرآف والحديث وكلبـ السمف، وذكروا أشياء صحيحة لكنيـ قد يخمطوف الآثار صحيحيا 

 1.عمى المطموب"  بضعيفيا، وقد يستدلوف بما لا يدؿ
ة ؼ التاريخيو ظر تمؾ الحبيسا ل كاف ومازاؿأف عمـ العقيدة  ف ىذه النبذة يتضح لناوم

دوات أو سواء مف حيثالأر نفسو يطو مف تإلى اليوـ  و ىو الأمر الذؼ منعو،التي نشأ فييا
أية نظريات متسقة لمعقيدة والشريعة الإسلبمية فيو لـ يصل إلى أف يضع  ،اتموضوعال
 2.ةرقفمجموعة مسائل كلبمية متظل مجرد ف

فقد وجدت ، نفسيا نشأة الفمسفةزمف إلى أما بالنسبة لفمسفة الديف فإف نشأتيا تعود 
وحقيقتيفي "النواميس" لأفلبطوف وكذلؾ في ميوجود الدلائل متساؤؿ عف الأولىمالمحاولات

تمؾ المحاولات اليونانية  مادة دسمة فيالمتكمموف الإسلبميوف  وجد"ميتافيزيقا" أرسطو. وقد 
فرقو أىـ ، الذؼ مف تأسيس عمـ الكلبـ الإسلبمي، فكانت ليـ المبنة الأولىمأدواتيا المنطقيةب

. أما نظرائيـ مف الفلبسفة المسمميف كالفارابي وابف سينا وابف رشدكذا  المعتزلة والأشاعرة و
 3الفف في القروف الوسطى. فقد انتقل الييا ىذا إلى أوروبا الكاثوليكيةبالنسبة 

نجد أف عمـ الكلبـ في بداياتو قد ناقش مسائل جزئية متفرقة وفق ما كاف سائدا آنذاؾ 
كتصور لموجود والحياة مف مناىج ونماذج عممية، إلا أنيا لـ ترسـ نسقا كميا لمعقيدة الاسلبمية

نجحت التي  و الأخيرة؛ ىاتمواجية الفمسفات العممانية الحديثة قدعجزتعففلؾ ؛ لذةالإنساني

                                                           

) المممكة العربية  19احمد بف تيمية ، مجموع فتاوػ ، جمع و ترتيب : عبد الرحماف بف محمد بف قاسـ ، المجمد  - 1
 .161-160( ، ص :  2004السعودية : مجمع الممؾ فيد لطباعة المصحف الشريف ، د ط ، 
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وصمت أبعد مف ذلؾ أؼ وصمت إلى  بل، رمف التصورات والمفاىيـ والأفكاأنساقفي خمق
 نظـ اجتماعية عممية.صياغة 

في  رىاقالنتيجة وي ضمردفاعي لا بحثي، فالمتكمـ ي منطمقب ينطمقعمـ الكلبـ  كما أف
وىذا ما وضعو دوما في قفص عمييا؛ نفسيالتدليمالبحث، ثـ يكمف اشرأف يبحتى قبل  نفسو
ف بمغت أدلتو مف القوة ما بمغتعقلبني ولا موضوعيلاـ بأنو اتيالا  .، وا 

العموـ المعاصرة  ركبعف  اكبير  اتخمفيعاني عمـ الكلبـ الإسلبمي يضا نجد أف أ
يعتمد عمى لا زاؿ المتكمـ المسمـ ف؛المنطقية والنظرية أو الطبيعية والتجريبية بأنواعيا

صيغ منطقية وىذا عمى عكس نظيره المسيحي الذؼ أصبح يصوغ أدلتو في  ت.خطابياال
كما أنو يتعيف التفريق بيف فمسفة الديف وعمـ الكلبـ عمى طريقة نظار " رياضية صارمة.

المسمميف، إذ كاف ىؤلاء يتولوف رد الشبو والاعتراضات التي يوردىا الخصوـ والمبتدعوف 
عف مقوماتيا بما أوتوا مف الأدلة العقمية الممتزمة بقواعد  عمى العقيدة الإسلبمية، مدافعيف

 1."المناظرة
بل ىي تقوـ ، بعينوع عف العقيدة ضد خصـ فلا تدافي حقيقتيا فمسفة الديف  إلا أف

لا ىي الفكرية، و  إطار ما يستجد في الساحةمكوناتيا ومقتضياتيا في بتجديد 
نمايتمبتاتات ممسائل العممية المشخصة؛ تولي اىتماميا الخالص ل بالمسائل النظرية المجردة وا 

الاشتغاؿ بالمسائل العممية مكاف  لتتقرير العقيدة مكاف تفييميا، واستبد فيي قد استبدلت
ثمرة مف ثمار حركة اليقظة الفكرية  فكانت بذلؾ بمثابةالمسائل المجردة، بالاشتغاؿ 
 ة.صر اعةالمالإسلبمي

ديف أنيا تنقمو مف تمؾ الخصوصية التاريخية التي إف أىـ مكسب لمديف مف فمسفة ال
الذؼ جاء لمناس  الإسلبـكاف يقبع بيا، إلى العالمية التي يطمح ليا، خاصة بالنسبة لديف 

أف لأؼ شخص مف الديف نسقا مف الأفكار العقلبنية التي يمكف  جعلت ففمسفة الديف، كافة
                                                           

 المرجع نفسو. -1
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"تجريد ىذا ىو ما يعرؼ بػف آخر، و دو  ةلديفتاريخييةالحقدونأف ينظر إلى الأيؤمف بيا 
الديف". ففمسفة الديف تستبطف محاولة الوصوؿ إلى ديف فمسفي كما يقوؿ أبو يعرب 

بحيث أنو يقوـ بتمحيص الوعي الديني لمبشرية، لى قمة الإسلبـ إ وبذلؾ يصلالمرزوقي.
ويييمف  وبل يصدق يا،لا ينفي الحق فيالأدياف الأخرػ سواء كانت وضعية أـ سماوية بحيث 

 ليصل بالبشريةالتاريخية  ةخصوصييجرده مف تمؾ ال و والزيف تحريفالصو مف معميو ليخ

ىُوَ ﴿إلى الوعد الحق: 
يفِ  عَمَى لِيُظْيِرَهُ  الْحَقِّ  وَدِيفِ  بِالْيُدَػ   رَسُولَوُ  أَرْسَلَ  الَّذِؼ كُمِّوِ  الدِّ
وقد رأػ المفكر الجزائرؼ " مالؾ  .(33ة : ، ) سورة التوبة ، الآي﴾    الْمُشْرِكُوفَ  كَرِهَ  وَلَوْ 

حققيا بف نبي" رحمو الله في ىذه الآية القرآنية الكريمة إعجازا عظيما و ذلؾ مف خلبؿ ت
، فقد كاف المسمموف أثناء نزوؿ ىذه الآية ثمة قميمة لكف عددىـ التاريخي الذؼ نلبحظو الآف

الفرؽ لقائـ بيف جدلاالالمامبالكثيرا  يموالمسمـ لا ي الآف يتجاوز المميار. قد نجد أف غير
و في الوقت ذاتو تجده في أمس الحاجة إلى استيعاب ذلؾ،  يرػ نفعا مفولا فيالإسلبمية 

 وىو الأمر الذؼ يجعل نظرتو و يؤمف بو يختمف تماـ الاختلبؼ عماالنسق الإسلبمي الذؼ 
 .يتغير تماما منطقو في الحياة

عمى فتح آفاؽ العالمية لا تنصب "تجريد الديف"  أىمية غير أف الجدير بالذكر أف 
نما فحسب أمامو الوعي فالإنساف حيف يتجاوز مف ذلؾ،  وأعظـ أخطر تتجاوزه لأمر، وا 

وجدارا  لو عدوابأف الديف صار عبء عميو و  فيذا يصل بو إلىالاحساسالتاريخي القديـ بالدين
يا اتتجميو العممانية الالحاد و  اتفمسففالمطمع عمى . يحوؿ بينو وبيف الحداثة ومكتسباتيا

حتى ديف ؼ واضح مف الإنساف المعاصر لأالرفضواضحة، يرػ بوضوح مقدارالال ةالحضاري
 كرامة. وحرية  وقيبكلحقولو ضمف لو ىذا الدينكافة

"ليست المشكمة في كل ىذه الأنواع مف المساجلبت ذات الطابع الكلبمي، إف المشكمة  
كامنة في تفيـ البعد الغيبي تفيما منيجيا ومعرفيا وبمعزؿ عف أخلبقيات العلبقة اللبىوتية 
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مع الله والتي شُوّىت في تراث الفكر الديني البشرؼ إلى درجة لـ يعد يتقبميا حتى القمب 
والقائمة عمى التشبيو،  - سبحانو–س القصد فقط تمؾ التصورات الثنائية ﵀ السميـ، ولي

نما التصورات  وكذلؾ ليس القصد تمؾ التصورات الحمولية القائمة عمى وحدة الوجود، وا 
اللبىوتية التي تستمب الإنساف والطبيعة معا، وتماثل العبودية ﵀ بالعبودية البشرية ضاربة 

ي تفمسف لمقرباف بمنطق وثني، ولا تميز بيف علبقة الله بالإنساف، الأمثاؿ الخاطئة، والت
 1.وموروث آلية الأولمب" 

صبغيا كبيرة لعل مف أبرزىامحاولة تحدياتأماـ الإسلبمي  عالـفمسفة الديف في ال إف
الخطوط الفاصمة بيف مما يمحو  ،اياتاىتمامآخر الغاية الإيمانية  يجعل مفبطابع إلحادؼ 

ىو التجديد الوحيد  متحف التاريخ وضعو فيإزاحة الديف و  ويجعل مفيدـ، الالتجديد و 
. لتجديدإلا أف ىذا الطرح في حد ذاتو كاف مجرد حجة تمسؾ بيا رافضوا. الممكف والمطموب

مطمقا،ربما خوفا منيـ عمى فقداف رفض فمسفة الديف رفضا و مف جية أخرػ وُجد فريق ي
 .عموميـلالرمزية  ةسمطال

لمفكرؼ الإسلبـ خصوصية في كتاباتيـ لأف " الإسلبـ لا يعرؼ كتابات دينية ) إفّ 
ة ، كما أنو لا يعرؼ كتابات دنيوية مجردالمعنى المفيوـ في أوروبا لمكممةلاىوتية ( معيّنة ب

ُـ ديف ، 2إسلبمية صحيحة ىي حركة سياسية " ،كما أف كل حركةفكل مفكر إسلبمي ىو عالِ
 ني بالدنيوؼ .ىذا يبرز اتحاد الديو 

 
 
 

                                                           

( ،  2003،  1حاج حمد ، منيجية القرآف المعرفية ، ) بيروت : دار اليادؼ لمطباعة و النشر ، ط محمد أبو القاسـ  - 1
 . 47 - 46ص: 

عمي عزت بيجوفيتش ، الإسلبـ بيف الشرؽ و الغرب ، ترجمة : محمد يوسف عدس ، ) مصر: دار النشر لمجامعات ،  - 2
 .282( ص:  1997،  2ط 
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أف يقوما إذف عمى الفقيو ورجل الديف إذا أرادا أف يستعيدا مكانتيما في المجتمع،
الاقتراب مف عمييماكذا و  الناس غلشلتي تموضوعات اأف ييتما بالو  ماتطوير أدواتيب

التي رمزيةةالسمطتمؾ الب أما إف ىما بقيا متشبثيف طابع عالمي. يمالتي أصبحت ذاتىموم
شعرا بالغرابة ألا ي ماثورات الفكر والمعرفة المعاصرة فعميي في زخـى شلبتتما تمبث أف 

، سواء كانوا حوؿ المفكريف المعاصريف والأسى إذا ما رأيا الناس تنفر مف حوليما، وتتحمق
 داتحكما يتحدا  رجل الديف،وكاف حرؼ بيما أف المثقف مكاف ،فيأخذ بذلؾمؤمنيف أو ممحديف

 1الوعي الإسلبمي. ، ىذا الاتحادالذؼ ىو جوىروالعقل عشر ال
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